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Nem a arte nem a literatura tém que nos dar ligdes de moral. Somos
noés que temos de nos salvar, e isso sO é possivel com uma postura de
cidadania ética, ainda que isto possa soar antigo e anacrdnico (José
Saramago).

Em outras palavras, é mais importante ter idéias do que conhecer
verdades; e por isso que as grandes obras filosoficas, mesmo quando
ndo confirmadas, permanecem significativas e classicas. Ora, ter idéias
significa também dispor de uma tdpica, tomar consciéncia do que
existe, explicitd-lo, conceitud-lo, arrancid-lo a mesmice, a
Fraglosigkeit', Selbstandigkeit’. E deixar de ser inocente, e perceber
que o que é poderia ndo ser. O real esta envolto numa zona indefinida
de compossiveis ndo-realizados; a verdade ndo é o mais elevado dos
valores do conhecimento (Paul Veyne).

! Fraglosigkeit - 0 “ndo-questionamento”, o inquestionavel.
2 Selbstandigkeit (autonomia; autodeterminacéo) — independéncia do conhecimento ontoldgico, cuja esséncia pura e

originaria é imanente ao fendmeno.



Resumo

Esta Monografia examina, essencialmente, aspectos introdutérios da filosofia a fim de
encaminhéa-los para a discussdo e analise da disciplina das relaces internacionais na busca por um
profissional civilizado e, portanto, plenamente capaz de se abster de qualquer fé, religido (ordens ou
valores que legitimem a conduta humana), bagagem ideoldgica, cultura ou crenca cientifica ao
exercer sua profissdo. Frente a estes aspectos, o trabalho realga ainda a discussdo normativa do
profissional de relagbes internacionais e da necessidade de mudanca na metodologia deste
profissional que, em sua esséncia, & mais voltado a acao.

O tema central de investigacdo deste trabalho trata da importancia dos estudos das relacGes
internacionais tendo como principio a necessidade da interdisciplinaridade entre matérias das
humanidades que abordem as questdes relacionadas ao homem enquanto individuo e ser social,
no sentido de uma composicdo entre a formacdo técnico-cientifica de profissionais bem
qualificados para o mercado, bem como uma formacdo humanista mais solida por uma discussédo
de temas e concepgdes essenciais a condi¢do humana, como as questes éticas, morais e
culturais, e uma maior consciéncia do homem como legislador de si mesmo na busca por uma

meta fora de si que possibilite sua completa realizacao.



Introducéo

A presente monografia busca discutir uma proposta de formacao humanista mais solida e
mais preocupada com os valores éticos e as questdes culturais na estruturacdo do curso de
graduacdo de RelacBes Internacionais®, apoiada nos principios introdutérios da filosofia & luz do
pensamento de autores como Sartre, Heidegger, Foucault, Rousseau, entre outros. Trata de
discussdo normativa do profissional de Rela¢cfes Internacionais e da necessidade de mudanca na
metodologia deste profissional que, em sua esséncia, € mais voltado a acdo. Para tanto, serdo
esmiucgados os aspectos filosoficos presentes nas obras destes autores de maneira a serem trazidos
para a perspectiva contemporanea a discussdo a respeito do internacionalista em termos
normativos, isto €, como este deveria ser partindo de analise de como este profissional é.

Questbes como a ética; a existéncia da verdade; o0 espaco e 0 tempo; 0 espirito e a matéria;
a consciéncia e o corpo; a idéia de Deus e a religido (HUISMAN; VERGEZ, 1969) sdo
concepgdes essenciais a condigdo humana, sobretudo ao profissional de Relagdes Internacionais
que, incessantemente, buscaria alcancar seus objetivos. Para tanto, tais questdes deveriam ser
discutidas, analisadas e pensadas, a fim de que este profissional se tornasse plenamente capaz de
atingir seus objetivos com a devida metodologia.

O homem é um ente que, diferentemente dos outros, busca solugdes para aquilo que lhe é
problemético e, portanto, nelas esta contido o sentido do mundo humano. No des-velamento,
enquanto caminho entre homem e ser, € atingido o &mbito do originario por estes estarem abertos
um ao outro e pelo homem, pela primeira vez, enquanto ser-de-relagdo, viver em relagdo
existencial com o ser (Daseinsbezug), em total disponibilidade e reciprocidade a fim de organizar
0 meio em que vive e exercer sua capacidade de transcendéncia e de conferéncia de valor aos
entes (HUISMAN; VERGEZ, 1969).

O profissional de Relagdes Internacionais que, no entanto, ndo se abstém de qualquer fe,
religido (ordens ou valores que legitimem a conduta humana), bagagem ideoldgica, cultura ou
crenca cientifica ao exercer sua profissdo, torna-se verdadeiro barbaro, ou seja, aquele que nédo

considera plenamente humano o membro de uma cultura diferente, transformando

L A fim de distinguir a disciplina das RelacBes Internacionais de seu objeto de estudo — as relacBes internacionais
propriamente ditas — utilizar-se-4 letras mailsculas para 0 nome da disciplina e minudsculas para aquilo que esta
busca conhecer, seu objeto de estudo.



automaticamente o civilizado naquele cujas convic¢bes de qualquer cultura sdo faliveis e que,
mais do que isso, ndo leva em conta 0 conjunto de caracteristicas de sua propria cultura no
momento em que analisa a cultura do préximo (CICERO, 2007).

No primeiro capitulo serdo discutidos aspectos da filosofia e do existencialismo,
essencialmente a partir de autores como Sartre, Heidegger, Rousseau, Condillac, Jaspers, Deleuze
e Guattari, Huisman e Vergez, e Chaui, a fim de que se possa entender e analisar a necessidade de
um humanismo frente aos aspectos da liberdade e da tarefa do pensamento. Em HEIDEGGER
(1973), o humanismo seré defendido pela busca do homem, através da linguagem como elemento
essencial, ndo apenas da proximidade do ser, como de si mesmo, voltando-se para o ser-ai
(Dasein) e entdo questionando-se quanto ao sentido deste. Aprofundando-se no tema, sera
possivel constatar que a esséncia do homem, na entdo visdo heideggeriana, pode ser encontrada
no lugar mais originario que é a verdade do ser. E um projetar-se no ser-ai (Dasein) que permitira
que o homem se encontre e se descubra, realizando o projeto na busca pela sua prépria esséncia,
que, como diz HEIDEGGER (1973), estd em sua ec-sisténcia.

No segundo capitulo da obra, a formacdo académica e a epistemologia do ensino vém a
tona com a discussdo quanto a possibilidade de existéncia de uma ciéncia cujo objeto de estudo é
0 proprio homem. Autores como Foucault, Granger, Heidegger, Jung e Veyne, servirdo como
base para o entendimento de aspectos primordiais aos estudos e ao homem, em especial ao
estudante e profissional de relagcdes internacionais, como as questdes de responsabilidade,
consciéncia e liberdade inerentes aos temas da ética, do senso moral e da cultura. Somando-se a
isso, BARBERO (2005) trara a discussdo do papel da instituicdo educativa e da necessidade de
mudanca na educacdo contemporanea no sentido de uma verdadeira migracdo de uma sociedade
com um sistema educativo para uma sociedade efetivamente educativa. Em outras palavras, o
mercado de trabalho ndo poderia determinar o sistema de ensino, mas sim a educacdo deveria
migrar para um sistema da sociedade que ultrapassasse sua ligacdo com a idade, o territorio
escolar e a instituicdo propriamente dita, permanecendo vinculada aos homens durante toda a sua
vida como um feito que renova 0 que se entende por educagdo no sentido de formacgdo de
cidadé&os e trabalhadores.

O terceiro capitulo discutird, por fim, a disciplina das relacdes internacionais desde seu
surgimento e estruturacao, bem como o papel da historia sobre a mesma. Frente a intensificacéo

do poder e influéncia de certos atores inseridos no cenario internacional, como certos grupos de



influéncia, Organizacdes Internacionais e, até mesmo, individuos, o estudo das relacbes
internacionais tém apresentado grande importancia, especialmente frente ao novo leque de temas
que abrangem questbes latentes no mundo contemporaneo com cunho humanista, ambiental e
social. Autores relevantes para a disciplina, como Bedin, Oliveira, Saraiva e Chaui, permitirdo
um aprofundamento no tema em questdo em que também serdo abordadas as teorias das relac6es
internacionais ndo apenas a titulo de estudo, mas essencialmente a fim de elucidar a discussao
com relagdo a existéncia, ou ndo, de uma compatibilidade entre os modelos e conceitos utilizados
nos estudos das relacGes internacionais com a complexidade que estas, de fato, apresentam.

Este trabalho buscara, através das analises dos principais temas discutidos pela filosofia e
também por aspectos do existencialismo, ir além de uma tentativa de aproximacédo do curso de
Relacbes Internacionais a reflexdo filosofica, visando, no entanto, apresentar a relevancia do
humanismo e dos temas inerentes a este a formacéo do profissional de RelagGes Internacionais
que, acima de tudo, deve buscar entender-se enquanto individuo civilizado, ser e, principalmente,

homem.



Capitulo 1

Introducao a Filosofia e ao Existencialismo

1.1 A Reflexado Filoséfica: pensar a condi¢cdo humana

Ciéncia e filosofia diferem, fundamentalmente, na forma com que cada uma dessas
vertentes, nascidas de um mesmo ventre, encara 0 conhecimento. A primeira acredita possui-lo
atraves de formas concretas, enquanto a segunda acredita apenas em sua reflexao e na formulacao
de perguntas que ndo necessariamente buscam respostas. Apoiado nesse pensamento, Karl
Jaspers (1965) concluiu, através de conferéncias em Introducdo ao Pensamento Filoséfico, que
caminhar pelo campo filoséfico é mais vantajoso do que conseguir encontrar todas as respostas e

que, portanto, as perguntas valem mais.

(...) Ao longo das presentes conferéncias, enfrentaremos, repetidamente, problemas que se
colocam no limite do légico e do empirico. Comegaremos por acolher as respostas dadas.
Nenhuma sera a Gltima. Cada qual conduzira a novas indagacoes, até que a indagacao final tenha
o siléncia como resposta — e ndo por ser uma indagacéo vazia. Surge o siléncio que n&o é o abrigo
do nada, mas onde a prépria esséncia do homem encontra meios de falar-lhe através de seu eu
mais intimo, através de suas necessidades, da razéo, do amor (JASPERS, 1965:13).

A filosofia, ndo sendo matéria de conhecimento, ndo apenas impossibilita a garantia de uma
verdade, como pode ter seu valor na possibilidade de unido concomitante da ciéncia com a
sabedoria, assim como em seus proprios valores, possibilitando a reflexdo. Apesar disso, e
mesmo podendo caminhar pelo campo da filosofia, é importante que se compreenda, antes de se
pensar a condicdo humana, que enquanto a reflexdo se basta com uma idéia central, a filosofia
exige que o individuo va além das experiéncias e reflita sobre todo o conhecimento que possui.

Formulando a filosofia “entre amigos”, como a arte de inventar, formar e de fabricar
conceitos, DELEUZE; GUATTARI (2001) apresentam o sophos, ou o0 sabio vivo e fildsofo,
como conceito em poténcia. Assim, a filosofia torna-se disciplina que, essencialmente, tem por
objetivo desenvolver tais conceitos de forma a remeter o filésofo como aquele que os tem em

poténcia, ndo no sentido de contemplar algo em sua prépria visdo, sequer de uma reflexdo ou



refgio na comunicacdo, mas sim de forma que estes conceitos tornem possiveis as acoes e

paix0es de se comunicar, contemplar e refletir.

Etimologicamente, a palavra filosofia vem do grego e surgiu com Pitagoras, designando
amizade pela sabedoria, amor e respeito pelo saber. O fildsofo representa o desejo pelo saber, 0
estado de espirito do que deseja, respeita e estima o conhecimento. Philo deriva-se de philia,
amor, fraternidade, amizade e respeito entre os iguais® enquanto que, de sophia, sabedoria, vem o
sophos, ou sébio. Pitagoras afirmava ainda que, apesar da sabedoria plena pertencer aos deuses,
poderiam também os homens deseja-la e ama-la, tornando-se filésofos que ndo colocam o saber
como sua propriedade, mas que desejam observar, julgar, contemplar e avaliar o saber, as acdes e
a vida. Portanto, “a verdade ndo pertence a ninguém, ela € o que buscamos e que esta diante de

nos para ser contemplada e vista, se tivermos olhos (do espirito) para vé-la” (CHAUI, 2002:19).

Trazendo a discuss@o do pensar a condicdo humana para o contemporaneo, SANTOS
(1989) aborda, além da relacdo eu-coisa, ou relacdo epistemolégica®, o duplo cabimento que ha
na reflexdo hermenéutica do eu-tu na busca por tornar compreensivel o que as ciéncias sociais
representam na sociedade e 0 que elas tém a dizer a respeito daquela. Trata-se de conhecimento
cientifico-social tdo intimo e constitutivo quanto ignorado do nosso Dasein® (ser-af) social. De
maneira precisa, pode-se entender que a hermenéutica das ciéncias sociais trata, em sua esséncia,
“do nosso estar no mundo técnico-cientifico contemporaneo” (SANTOS, 1989:14). Porém, dados
aspectos aqui analisados, nem toda andlise, seja esta psicoldgica (interna e externa), filosofica ou
cientifica, é dotada de muita verdade, de uma verdade, da Verdade. O problema da existéncia da

verdade, da davida quanto aos critérios a serem aplicados para definir e distinguir aquilo que é

2 0 Ocidente europeu herdou o legado da filosofia grega que contribuiu, entre outras questdes, com a idéia das leis
necessarias € universais a natureza, que exprimem a nocao de igualdade para os gregos, particularmente no tocante a
politica, em que “a idéia de que as praticas humanas, isto é, a acdo moral, a politica, as técnicas e as artes
dependem da vontade livre, da deliberacéo e da discussdo da nossa escolha passional (ou emocional) ou racional,
das nossas preferéncias, segundo certos valores e padroes, que foram estabelecidos pelos préprios seres humanos e
nao por imposicOes misteriosas e incompreensiveis, que lhes teriam sido feitas por forgas secretas, invisiveis, sejam
elas divinas ou naturais, e impossiveis de serem conhecidas” (CHAUI, 2002:22).

¥ CHAUI (2002: 566) relembra que “a palavra epistemologia é composta de dois termos gregos: epistémé, que
significa ciéncia, e logia, vinda de logos, significando conhecimento™. Epistemologia seria entdo o conhecimento
filosdfico sobre as ciéncias.

* O ser e o0 sentido do ser apresentam-se como questdo fundamental da filosofia heideggeriana. Sendo, entre os entes,
0 homem o Unico ao qual se exige uma solugdo para o problema de existir, entdo o Dasein, o ser-ai, & o (nico capaz
de se questionar sobre o sentido do ser. A essa ontologia, Heidegger chama de hermenéutica.



verdadeiro ou falso e do valor do conhecimento, surge entdo com maior relevancia. Como a
verdade poderia ser uma razdo se esta pertence ao valor de existéncia, da existéncia que passa por
experiéncias, sejam essas internas ou coletivas? Como pode a verdade ser uma sé quando a
verdade de um é uma pseudoverdade para outro? Serd entdo que existe uma verdade?
(HUISMAN; VERGEZ, 1969).

Ha& os que julguem necessario renunciar ao intento de buscar responder a estas perguntas,
como 0s céticos, que entendem o espirito humano como incapaz de qualquer afirmacdo ou
negacdo. H& dois principais argumentos céticos a serem ressaltados, o ceticismo antigo
cartesiano, bem como os argumentos dos céticos gregos. Aos primeiros, a duvida (absoluta)
provisoria, voluntaria, metddica e otimista de Descartes, ao rejeitar o testemunho dos sentidos e
até mesmo as verdades matematicas, tem fim quando entende que a davida é primeira verdade de
onde outras tantas verdades surgirdo, libertando o espirito dos sentidos. Por outro lado, apesar das
contradicbes de opinides, os sofistas gregos (pré-socraticos) entendiam a verdade como
inacessivel e em mais nada acreditavam, trazendo ainda a questdo da regressdo ao infinito e da
ndo aceitacdo de uma verdade sem provas frente as alegagdes de que seria impossivel ao espirito
humano alcancar qualquer verdade e que esta, se experimental, seria insuficiente por necessitar a
prova ser provada até o infinito (HUISMAN; VERGEZ, 1969).

Apesar do ceticismo, HUISMAN; VERGEZ (1969) também discutem o reconhecimento,
caracterizacdo e defini¢do do juizo verdadeiro através de quatro critérios principais da verdade, a
teoria da evidencialidade, o da ndo contradi¢do de um sistema de juizos, a verdade como cépia da
realidade e, por fim, o pragmatismo. Em um primeiro momento, a teoria da evidencialidade trata
das idéias claras e distintas como verdadeiras, ndo devendo nada ser procurado além delas, que,
no entanto, pode representar um perigo por sua ma definicdo das evidéncias e no valor absoluto
que concede a tais impressoes claras e distintas. A fim de evitar que tendéncias sejam seguidas,
pode-se utilizar critérios que apenas ressaltem a subjetividade desta teoria e a necessidade de nao
se ministrar um fundamento objetivo a teoria, devendo-se atentar para a ndo aceitacdo de idéias
claras que, além de estarem expostas as falsificacdes fornecidas pelos preconceitos, tradicdes e

prazeres; também so, freqlientemente, idéias mortas.

No que tange a ndo contradicdo de um sistema de juizos, em perspectiva essencialmente

racionalista, ha a verdade dita formal e a verdade experimental. A primeira ignora a realidade e



existe por meio de silogismos, ou seja, da afirmagdo verdadeira com relagcdo a premissas que,
apesar disto, podem ser materialmente falsas, enquanto a segunda, a verdade experimental, busca
essencialmente alcangar a verdade material por meio de afirmagdo concernente ao real. No
entanto, dados critérios aqui analisados, torna-se possivel concluir que existe uma verdade certa,
definitiva e completamente verificavel a ser descoberta? Seriam os critérios tedricos plenamente
aplicaveis na pratica? (HUISMAN; VERGEZ, 1969)

Para o0s escolasticos, ingenuamente realistas, isto é, aqueles que acreditam muito
simplesmente na existéncia das coisas exatamente como s&o percebidas, somente a conformidade
ou ndo conformidade com a realidade seria capaz de qualificar uma idéia como verdadeira ou
falsa. Apesar disso, a imprecisao desta defini¢do traz dividas quanto ao conhecimento como uma
simples recepcéo da realidade, ou seja, do juizo verdadeiro como obra do espirito de reconstrugdo
inteligivel do real (HUISMAN; VERGEZ, 1969).

Ja para os pragmaticos, o sucesso € o Unico critério da verdade e, portanto, o pensamento
estd a servico da acdo. Aqui, considerando-se a operacionalidade da verdade, o critério da
verdade seria fornecido pelo sucesso pratico da operagdo. Em outras palavras, a idéia de verdade
deixaria de ser valor de razdo e passaria a ser valor de existéncia, utilidade e, portanto, em sentido
verificavel, a idéia util tornar-se-ia a idéia verdadeira. Considerando aspecto ressaltado pelos
ceticos, ou seja, a afirmacdo sobre o universo como sempre relativa aquele que afirma, o
pragmatismo tiraria todo o sentido da palavra verdade, uma vez que um erro pode vir a se tornar
uma pseudoverdade pragmatica em funcao da existéncia de verdades contraditorias, ou seja, do
fato de que homens diferentes encontram utilidade em sistemas opostos (HUISMAN; VERGEZ,
1969).

E, portanto, em funcéo das relac@es existentes entre todas as coisas do mundo, que surge
a necessidade de colocar tais dados em relacdo a uma infinidade de outros fatos e de remontar o
infinito, para que tomemos consciéncia de quem somos. Aproximando-se também da discussao
da possibilidade do infinito, DELEUZE; GUATTARI (2001) trazem outra abordagem para o
tema, tratando do movimento infinito duplo, bem como da questdo do erro como possivel

produtor de tal movimento:

O movimento infinito é duplo, e ndo ha senfo a dobra de um a outro. (...) E por isso que ha sempre
muitos movimentos infinitos presos uns nos outros, dobrados uns nos outros, na medida em que o
retorno de um relanga um outro instantaneamente, de tal maneira que o plano de imanéncia ndo
para de se tecer, gigantesco tear. Voltar-se-para néo significa somente se desviar, mas enfrentar,



voltar-se, retornar, perder-se, apagar-se. Mesmo o negativo produz movimentos infinitos: cair no
erro, bem como evitar o falso, deixar-se dominar pelas paixdes, bem como supera-las (DELEUZE;
GUATTARI, 2001:54-55).

O homem que se condiciona a aceitar as coisas apenas como elas sdo, sem mais
questionamentos, esta fadado a supervalorizacdo das técnicas que acabam por justificar os meios
como meros caminhos para se obter uma maior quantidade de conhecimento, sem verdadeira
preocupacdo com os fins. O uso de meios cientificos e metafisicos apresenta-se entdo como
recurso indispensavel para o que se chama de “filosofia de agao” em que questionamentos sao
elaborados.

Assim, a verdade sO é acessivel se houver valor comum de que ndo existe uma verdade
Unica para todos, mas que a Unica existente e possivel é aquela que se acredita ser verdade e que
pode ndo ser a mesma que a do préximo. Este fato, no entanto, perde sua importancia a partir do
momento em que o profissional de Rela¢des Internacionais consegue comunicar-se através do
didlogo superando tal afirmacdo. Em outras palavras, a reflexdo sobre a idéia de verdade traz
questionamentos e leva a novas reflexdes, porém aquelas que se enunciam contra a existéncia de
uma verdade, como a doutrina do ceticismo, podem se contradizer quando, em seus discursos, se
consideram a verdadeira teoria do conhecimento e, ao estabelecerem que a verdade € inacessivel,
estdo reconhecendo que existe uma verdade e desmentindo sua propria tese: “Todo pensamento
que se enuncia - mesmo que o afirmemos interiormente, para nés mesmos — visa uma verdade,
considera-se feito para a Verdade e tende a estabelecer, implicitamente, seu préprio valor”
(HUISMAN; VERGEZ, 1969:283).

Frente ao questionamento filosofico sobre a existéncia de uma verdade, torna-se entdo
relevante ressaltar a metafisica como nicleo central da filosofia, ou seja, tudo aquilo que vai além
da fisica e que, mais do que produtora de respostas, € aquela que traz perguntas e
questionamentos a fim de engrandecer as discussfes humanisticas e ndo termina-las com
conclusBes que, muitas vezes, sdo falsas e pré-concebidas. A metafisica é aquela que parte da
filosofia que estuda os aspectos basicos do ente, daquilo que se é ou que se tem que ser,
oferecendo-se como investigacao filoséfica em torno da existéncia e da esséncia da realidade em
seus diversos aspectos, investigando e indagando as causas de todas as coisas e seu ser intimo.

Esta também chamada de Filosofia Primeira, isto é, o “Ser enquanto Ser”, traz & tona a discussdo



iniciada anteriormente por SARTRE (1973) a respeito da existéncia e da esséncia, interrogando-a

pela diferenca entre ser como esséncia e como existéncia.

Em HUISMAN; VERGEZ (1969), entende-se que a primeira fase da metafisica (do
século IV e Il A.E.C.> ao século XVIII) procura investigar a realidade em si, como um
conhecimento racional aprioristico, ou seja, deixando os dados empiricos da experiéncia sensivel
e lancando méo dos conceitos formulados pelo pensamento puro e sistematico, formador de uma
corrente de idéias interligadas entre si que exigem a distingdo entre a realidade e as aparéncias.
Somando-se a isso, e mesmo com o0 surgimento da ciéncia moderna, ndo se pode dizer que havia
uma distincdo precisa entre ciéncia e filosofia. Dado que a metafisica nada mais é do que
conjunto de especulacdes que ndo podem ser testadas e comprovadas, esta surge rigorosamente
inalcancdvel a ciéncia quando a preocupagdo maior da ciéncia transforma-se na busca pela

comprovacao de fatos e teorias a partir da experiéncia.

Segundo CHAUI (2002), considera-se a metafisica como uma ontologia® em que ha
transicdo das idéias sensiveis as inteligiveis, da aparéncia ao real, do N&o-Ser ao Ser. Neste
sentido, quando se estuda o surgimento da logica, verifica-se a importancia dos pensamentos de
Parménides e Platdo, em que Parménides, primeiro filésofo a surgir com a ontologia da afirmacéo
de que o mundo percebido pelos nossos sentidos é ilusorio e formado por aparéncias
formuladoras de opinides (CHAUI, 2002), também trouxe a questdo do ser como totalidade plena
a ser encontrado onde existe pensamento, ou seja, sem a limitagdo da plenitude visivel
(OLIVEIRA,1992). Ja Platdo, que se distinguia de Parménides quanto a existéncia de um mundo
sensivel da mudanca (das coisas, da sombra imperfeita, do N&o-Ser ou das esséncias), e do
mundo inteligivel da identidade (do real, do Ser, da verdade, sem nenhuma interferéncia dos

sentidos e das opinides) (CHAUI, 2002), também chegou a adotar identificacéo entre discurso e

> A fim de evitar uso de titulos religiosos cristéos, utilizou-se aqui designagéo cultural e menos etnocéntrica, A.E.C.
(Antes da Era Comum).

® Entende-se a ontologia como o estudo ou conhecimento do ser, dos entes ou das coisas tais como s&o em si
mesmas, real e verdadeiramente. E o estudo das esséncias antes de se tornarem fatos da ciéncia explicativa e depois
de se tornarem enigmaticos para a vida cotidiana do homem. J& no inicio do século, Husserl trouxe nova abordagem
para a ontologia, a fenomenologia que, entre outras tarefas, estd encarregada de separar filosofia de psicologia,
manter a consciéncia reflexiva diante dos objetos e ampliar o conceito de fenémeno. Heidegger, porém, propde a
distincdo das palavras dntico e ontologia, em que uma se refere a estrutura e a esséncia prépria de um ente, e outra ao
estudo filoséfico dos entes (CHAUI, 2002).
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pensamento em que “0 discurso faz papel da exterioridade diante da interioridade do dialogo da
alma consigo mesma” (OLIVEIRA, 1992:22).

Entende-se que a ontologia tenha comegado com Parménides e Platdo, porém, segundo
CHAUI (2002), seu nascimento deve ser atribuido a Aristoteles em fungdo de trés motivos
principais. Inicialmente, diferentemente de seus predecessores, por Aristoteles julgar o mundo
cuja esséncia diz respeito a multiplicidade de seres e de sua mudanca incessante. Em segundo
lugar, por considerar que a esséncia verdadeira das coisas naturais, dos seres humanos e suas
acOes estad em sua prdpria esséncia e ndo separada dela, ou seja, caberia a filosofia conhecer tais
esséncias ali onde existem e acontecem, da sensacao a inteleccdo. E, por fim, por entender que

Aristoteles, ao se dedicar a Filosofia Primeira, descobre a existéncia de diferentes esséncias.

Os principais conceitos da metafisica aristotélica tornaram-se base de toda a metafisica
ocidental com sua investigacdo desde a ciéncia mais alta, a questdo do “Ser enquanto Ser” e da
ocupacao com a esséncia pela Filosofia Primeira. Em outras palavras, trata dos principios e das
causas primeiras de todas as coisas, isto é, da causa material, formal e motriz que explicam a
origem e significado do motivo de existéncia de uma esséncia, bem como da ontologia que
“estuda as esséncias sem diferenciar esséncias fisicas, matematicas, astronémicas, humanas,
técnicas, etc., pois cabe as diferentes ciéncias estuda-las enquanto diferentes entre si” (CHAUI,
2002:210).

De maneira geral, considerando a importancia da filosofia de valores para a area
profissional, o profissional de Relagbes Internacionais deveria buscar esta philo sophia, este
desejo natural de saber, levando em conta os sentidos externos a percepc¢do propria a fim de ir
mais longe e, com a filosofia, ndo chegar, mas procurar o fundamento das coisas, as causas
ultimas das coisas e, inclusive, as causas iniciais e originarias de tudo aquilo que se tem
conhecimento (BOCHENSKI, 1977). Sendo assim, e também neste sentido, apresenta-se a
importancia do estudo das esséncias e dos objetos através da visdo do homem, ou seja, como
estes realmente sdo independentemente dos atos intencionais da consciéncia (HEIDEGGER,;
1973).
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1.2 A Esséncia da Liberdade e a Agao

1.2.1 A Liberdade e a Tarefa do Pensamento

A palavra liberdade revela ambiguidade quando interpretada e entendida sob pontos de
vista diferentes. De maneira geral, “a liberdade é auséncia de opressdo” (HUISMAN; VERGEZ,
1987:316) e, portanto, havera tantas liberdades quantas opressdes de que se pode libertar. Haveria
entdo a liberdade fisica (corpo em queda livre, independentemente de todas as forgas que ndo a da
gravidade); a liberdade politica (liberdade de associacdo e opinido, de certa maneira
independentemente a autoridade governamental); a liberdade econémica (comércio livre) e; pela
metafisica, a liberdade que merece maior atencdo, a liberdade absoluta (oposta a natureza, como

passagem do limite liberta das ordens e causas, até que se torne estranha).

Tal como o livre arbitrio, aqui, a liberdade metafisica apresenta a possibilidade de se agir
por determinacgdo interior, ou seja, como verdadeiro poder de agir a que o homem se atribui,
dotado de razdo ou ndo. O livre arbitrio, no entanto, pode ser posto a prova frente as suas
filosofias que partem de experiéncia psicolégica ou moral. Segundo o racionalismo moderno, a
liberdade &, para o senso comum’, o ato de se fazer o que se quer, ndo de qualquer modo, mas no
sentido da satisfacdo das tendéncias humanas mais profundas. E ato que ndo pode ser definido
apenas em funcgédo de si proprio uma vez que o homem age em certa situagcdo dada e, frente a
realizacdo de capricho momenténeo e passional, pode agir de forma que suas atitudes ndo
exprimam sua personalidade total. Em outras palavras, “(...) o ato livre € o ato mais refletido,
mais profundamente motivado, é aquele cujos motivos todos nds pesamos; em suma, 0 contrario
do ato indiferente” (HUISMAN; VERGEZ, 1987:323).

Desde que se tornou questdo filosofica, a questdo, ou problema, da liberdade e da auséncia

da mesma esta sempre apontando para o tema da ética, ou seja, trata do que esta ou ndo em poder

" Entenda-se senso comum por forma de conhecimento vulgar e pratico com o qual 0 homem orienta suas acdes no
cotidiano e encontra sentido em sua vida, enriquecendo sua relagdo com o mundo. Por estes motivos, essencialmente,
a ciéncia pés-moderna procurou reabilitar 0 senso comum considerado superficial e ilusério pela ciéncia moderna.
“O senso comum faz coincidir causa e intengdo; subjaz-lhe uma visdo do mundo assente na acgao e no principio da
criatividade e da responsabilidade individuais. O senso comum €é pratico e pragmatico; reproduz-se colado as
trajectorias e as experiéncias de vida de um dado grupo social e nessa correspondéncia se afirma fiavel e
securitizante” (SANTOS, 2003: 89).
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do homem e até onde se estende o poder de sua vontade, de sua liberdade. CHAUI (2002) aborda
a liberdade, filosoficamente, em dois pares opostos, necessidade-liberdade e contingéncia-
liberdade. O par necessidade-liberdade, também formulado em termos religiosos (como
fatalidade-liberdade) e em termos cientificos (como determinismo-liberdade) trata da necessidade
como o todo da realidade agindo no homem e o inserindo em sua rede de causas e efeitos,
condicdes e consequéncias. Ja o par contingéncia-liberdade, também formulado pela oposicédo
acaso-liberdade, trata da contingéncia, ou acaso, como realidade imprevisivel e mutavel,

impossibilitadora de decisdes racionais definidoras da liberdade.

Necessidade, fatalidade (forcas transcendentes superiores que governam aos homens) e
determinismo (realidade conhecida e controlada pela ciéncia ou, na ética, liberdade iluséria dada
pelas leis e causas condicionadoras de pensamentos, sentimentos e agdes) apresentam, em sua
esséncia, a falta de liberdade e a impossibilidade de se intervir no curso da vida ja fixado. Por
outro aspecto, do par acaso-liberdade, em um mundo onde tudo acontece por acidente e é
formado por acasos felizes e infelizes, boa ou ma sorte, torna-se impossivel deliberar definicdes

da liberdade de maneira racional.

Neste sentido, a ética apresenta-se como fundamental nesta discussdo, uma vez que, bem
como a liberdade, a existéncia da ética como senso e consciéncia moral estd presente nos
sentimentos e a¢des humanas. No cotidiano, as dividas humanas quanto a decisfes a serem
tomadas se manifestam como senso moral, porém também pdem a prova a consciéncia moral em
que se busca justificar tais decisfes, para si e para 0S outros, assim como as consequéncias e

responsabilidades sobre as mesmas (CHAUI, 2002).

Costume, do latim, significa mores, moral e, do grego, ethos, donde ética. Apesar de
entendida como filosofia moral, a ética ndo esta presente explicitamente na simples existéncia da
moral e, portanto, isto se da “embora toda cultura e cada sociedade institua uma moral, isto é,
valores concernentes ao bem e ao mal, ao permitido e ao proibido, e a conduta correta, validos
para todos os seus membros” (CHAUI, 2002:339). Assim, as condi¢es em que vive 0 homem,
bem como os costumes de sua sociedade anteriores a seu nascimento, moldam os sentimentos,
acOes, comportamento e, até mesmo, a conduta humana. No entanto, muitas vezes os costumes
tecidos pela sociedade em que se vive sdo tidos como inquestionaveis e sagrados, acarretando em

uma educacdo voltada para o respeito e reproducdo dos valores propostos por ela como



13

obrigacOes e deveres. Porém, o que sdo e o0 que valem, de fato, os costumes ensinados ao
homem? Os costumes de uma sociedade, tidos como bons, tornam os costumes de outra

sociedade ruins ou errados?

Frente as liberdades analisadas, bem como a liberdade discutida por Aristdteles de que livre
é aquele que tem em si mesmo o principio para agir ou nao agir, pode-se discutir a atividade do
pensamento como forma de liberdade em que, curiosamente, se sai de si mesmo sem sair de seu
préprio interior, ou ainda, a mente se liberta enquanto ainda est presa ao corpo a que pertence. O
pensamento ndo encontra obstaculos fisicos em seu caminhar e, portanto, permite que a alma
passeie e percorra 0 mundo em busca de conhecimento. O pensar e 0 pensamento sao utilizados
no cotidiano das mais diversas maneiras, no sentido de uma atividade invisivel que precisa ser
proferida para se compartilhada, por exemplo, em sentido menos solitario ou até mesmo de
deliberacdo e decisdo, como bons e maus pensamentos e, inclusive, na célebre frase cartesiana em

que pensar € pensamento indicam a propria natureza humana, “penso, logo existo” (CHAUI,
2002:152).

Ao primeiro instante, quando se depara com um fato, a consciéncia humana busca uma
explicacdo ontologica, isto é, busca entender as coisas como elas sdo por meio de uma
apresentacdo ingénua. O pensamento, entdo, volta-se para si mesmo e reflete-se sobre o préprio
conhecimento, criticando-o, separando a percepcdo da reflexdo e distanciando-se do proprio
objeto. Quando se critica e impde os préoprios valores sobre algum objeto, se estd formulando a
propria teoria do conhecimento, vidvel pela idéia de verdade. “A condicéo epistemoldgica da
ciéncia repercute-se na condicdo existencial dos cientistas. Afinal, se todo o conhecimento é
autoconhecimento, também todo o desconhecimento € auto-desconhecimento” (SANTOS,
2003:92).

O pensamento, cuja formacdo se da no espirito, ird se exercitar cada vez mais com novos
pensamentos incitados que, todavia, se muito radicais, irdo enfrentar dificuldades em sua
aceitacdo. Antes de se pensar, no entanto, € necessario reconhecer a propria existéncia dos
homens enquanto seres pensantes, para depois se atingir uma filosofia de grande reconhecimento
historico. Esse percurso feito pelo pensamento é natural, pois 0 homem tende a sempre caminhar
do abstrato para o concreto, aspirando uma verdade que se desvela, e ndo uma verdade que €

revelada ja que esta teria de pré-existir para que houvesse uma revelacdo. Portanto, considerando
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uma idéia produzida verdadeira por si so, é de se concluir que o0 pensamento excite uma idéia e, a

partir desta, possibilite chegar a uma verdade.

Quando pensamos, pomos em movimento o que nos vem da percepcdo, da imaginacdo, da
meméria; apreendemos o sentido das palavras; encadeamos e articulamos significacdes, algumas
vindas de nossa experiéncia sensivel, outras de nosso raciocinio, outras formadas pelas relacGes
entre imagens, palavras, lembrangas e idéias anteriores. O pensamento apreende, compara,
separa, analisa, reune, ordena, sintetiza, conclui, reflete, decifra, interpreta, interroga (CHAUI,
2002:154).

HEIDEGGER (1973) trata da questdo do pensamento a partir do fim da filosofia que se
daria, em suma, com o “fim” desta enquanto metafisica. A metafisica, atingindo suas
possibilidades supremas, se dissolveria em surto crescente de ciéncias que acabam por se esvaziar
em problematicas filosoficas. No entanto, de uma altima possibilidade (fim da filosofia) surgiria
uma primeira possibilidade e a filosofia teria novo comeco que, superando a metafisica, se
iniciaria com tema restante do fim da filosofia, a tarefa do pensamento.

Neste aspecto, HEIDEGGER (1973) recorre, sobretudo, ao termo Ereignis para designar a
unidade dialogal de aproximacéo entre intimo e espa¢o. Mais do que uma questdo do pensamento
simplesmente dada, 0 que se tem é uma questdo do pensamento em que ha desempenho por parte
deste de funcdo ativa na constituicdo da questdo. N&o se pode dizer, entdo, que 0 pensamento seja
puro constituido e, portanto, exterior a questdo; sequer que a questdo seja pura constituicao,
exterior ao pensamento. Nao ha um novo questionamento do que é pensamento, nem um voltar o
pensamento sobre si mesmo para se autoquestionar, mas “a unidade de uma questao que se pensa
e de um pensamento que se questiona” (HEIDEGGER, 1973: 266).

Em Ereignis, enquanto traduzida como acontecimento-apropriacdo, HEIDEGGER (1973)
se avizinha do elemento nodal da questdo do pensamento mas, no entanto, é em Alétheia, lido
filologico-filosoficamente, que se encontra a ambiglidade essencial concentrada na questdo do
pensamento que supera todos os termos fundamentais de que se utiliza o filésofo quando trata da
tarefa do pensamento. Alétheia, perfeitamente esférica, coincide comeco e fim, excluindo toda
possibilidade de desvio, deformacédo e ocultacdo, ou seja, é, antes do verdadeiro desvelamento, o

siléncio que primeiramente o possibilita.

A questdo prépria do pensamento para Hegel, tanto quanto para Husserl, foi a subjetividade e
esta levada a seu momento supremo: o método. Heidegger, procurando superar os dois, afirma
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como nova questdo do pensamento a Alétheia. Com esta palavra, compreende ele o sentido, a
verdade, o desvelamento, o velamento, a clareira do ser, resumindo tudo na palavra-sintese:
Ereignis (HEIDEGGER, 1973:265).

A “questdo do pensamento” também se apresenta ao homem como ser-ai (Dasein) no
sentido de que o homem ndo pensa como senhor de si ou do mundo, mas sim em resposta ao
aberto do mundo que historicamente lhe preexiste (FONTANELLA, 2008). Um retorno,
portanto, sobre o todo da histéria da filosofia se faz necessario antes de qualquer tentativa de
acesso a tarefa do pensamento que se vé na contingéncia de inicialmente pensar sobre a
historicidade do que garante uma possivel historia a filosofia (HEIDEGGER, 1973). Para o
filosofo, “O pensamento talvez seja um caminho incontornavel, que ndo pretende elevar-se a
nenhum caminho de salvacéo e nem trazer uma nova sabedoria” (HEIDEGGER, 2002:162), o
que apresenta que, a tarefa do pensamento, ou entrega do pensamento como fim da filosofia,

estaria aquém da grandeza dos fildsofos.

1.2.2 O Destino e a Dignidade da Pessoa Humana: necessidade de um humanismo

O comportamento do homem, ao colocar-se como objeto e indagar-se sobre sua origem e
sua propria natureza, torna-o um ser original e singular. E o pensar e o refletir que possibilitam
conquistas e atitudes grandiosas de uma espécie altamente técnica capaz de transformar
completamente seu habitat através da ampliacdo de suas capacidades naturais. E um ser que da
fraqueza e da necessidade criou uma ferramenta vital, a comunicagdo, como auxilio nos
processos da humanizacdo e construcdo cultural. Porém, apesar de dotado de dons como o
discernimento e da internalizacdo do proprio cosmo, poderd o destino da humanidade ser
interrogado pelo homem?

Como uma das caracteristicas principais do homem, a linguagem apresenta-se como veiculo
para a compreensdo e, portanto, como meio pelo qual o sistema virtual se concretiza. Com o

auxilio do Logos (racionalidade, linguagem, comunicacio)® o homem exprime seus pensamentos

¥ ROUSSEAU (1978) em Ensaio sobre a Origem das Linguas, aprofunda-se na discusséo sobre a riqueza dos
conceitos de racionalidade, linguagem e comunicacéo, abordando inclusive a necessidade que o homem encontrou de
comunicar-se e 0s instrumentos e meios utilizados para que o fizesse: “Desde que um homem foi reconhecido por
outro como um ser sensivel, pensante e semelhante a ele proprio, o desejo ou a necessidade de comunicar-lhe seus
sentimentos e pensamentos fizeram-no buscar meios para isso. Tais meios sé podem provir dos sentidos, pois estes
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e caminha ao Uber-Menschen, deixando para tras 0 homem animal de paixfes instintivas,

buscando o que seria 0 apogeu, 0 homem civilizado.

O exercicio da inteligéncia é inseparavel da linguagem, pois a linguagem é o que permite
estabelecer relacfes, concebé-las e compreendé-las. (...) A linguagem articula percepcdes e
memorias, percepcdes e imaginagdes, oferecendo ao pensamento um fluxo temporal que conserva
e interliga as idéias (CHAUI, 2002:156).

A linguagem, como elemento de diferenciagdo dos homens e animais, vem se aprimorando
ao longo de seu processo evolutivo. ROUSSEAU (1978) a divide em duas vertentes, na forma de
gestos, ou seja, de simbolos ou gesticulac6es, ou da articulacdo de diferentes sons, no caso, a voz.
Assim, também entende através do estudo da trajetoria da linguagem que, frente a liberdade que a
linguagem traz para os homens se expressarem e sendo estes livres para a comunicagéo, 0sS
principais fatores para o progresso da linguagem séo essencialmente as necessidades relacionadas
aos sentimentos dos homens. “Nao é a fome ou a sede, mas 0 amor ou o 6dio, a piedade, a
cblera, que aos primeiros homens Ihes arrancaram as primeiras vozes... Eis porque as primeiras
linguas foram cantantes e apaixonadas antes de serem simples e metodicas” (ROUSSEAU;
1978:266).

Para CONDILLAC (1979), as origens da lingua e da linguagem se ddo por diferentes
conhecimentos, pois enquanto a lingua é gerada a partir do conhecimento sensivel, a linguagem
sO se realiza a partir do conhecimento racional. Assim, a arte de raciocinar ganha sua maior
importancia enquanto fungdo de comunicacdo da linguagem que se apresenta como instrumento

capaz de criar uma lingua para cada uma das ciéncias.

BEAINI (1981), em A Escuta do Siléncio, traz & luz da discussdo do pensamento tanto a
questdo da filosofia da linguagem, como o papel e a existéncia do siléncio na mesma. Posto que
para Heidegger a verdade é silenciosa e silenciada, entdo a linguagem é aquela que deve remontar
a verdade do ser pensante que, assim, tem acesso a linguagem, pois quando se quer pensar

alguma coisa (e ndo sobre alguma coisa - na, se possivel, filosofia heideggeriana), entdo se esta

constituem os Unicos instrumentos pelos quais um homem pode agir sobre outro. Ai esta, pois, a instituicdo dos
sinais sensiveis para exprimir o pensamento. Os inventores da linguagem ndo desenvolveram esse raciocinio, mas o
instinto sugeriu-lhes a conseqliéncia” (ROUSSEAU, 1978: 259).
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buscando a compreensdo do ser mesmo daquela coisa que sé sera possivel atraves da linguagem,

do meio que permite que este ser se comunique e se pronuncie.

Com a linguagem, o relacionamento entre ser e homem torna-se possivel pelo pensamento e
o0 sentido do ser pode entdo ser estudado, analisado, expressado e homeado somente através do
homem que fala no mundo as palavras que foram entendidas atraves deste ser dotado de
linguagem. Assim, a linguagem apresenta-se como elemento essencial para que o ser-dai

(Dasein) possa se manifestar e, possivelmente, encontrar uma verdade.

A primeira relagdo para com a linguagem (que é a de ouvir antes de falar, o dizer silencioso do
ser — condi¢do de possibilidade para todo o falar humano) é obtida pelo pensador e pelo poeta,
que, assumindo-se, captam a dimensé&o de seu existir-no-mundo. Esta, inacessivel aos homens que
ndo estdo prontos a ouvir o apelo do ser. (...) A missdo do homem no mundo €é a de, ouvindo o
apelo do ser, torna-lo palavra, no ato mesmo de fazer nascer 0 mundo e as coisas (BEAINI,
1981).

Apesar do que se pode pensar, o siléncio é condicdo para falar o ser, ou seja, para a fala do
siléncio que assim é entendida, uma vez que a origem da fala esta no siléncio e que, portanto, so
existe quando ha o siléncio. Neste sentido, entende-se que a comunicacao seja propiciada pela
fala que vem do siléncio e, portanto, da maneira auténtica de desenvolvimento da mesma em que
o siléncio é efetivamente escutado. Contrariamente a esta maneira essencial de desenvolvimento
da fala, ha aquela inauténtica provinda dos que estdo perdidos nos afazeres imediatistas
pragmaticos das coisas utilizaveis e que, portanto, ndo conseguem se comunicar, mas sim apenas
balbuciar palavras.

Para BEAINI (1981), as palavras que desvelam e velam o sentido do ser em certo momento
da histdria esta no siléncio enquanto fundamento do ato comunicante. Assim, pronunciada pelo
homem, a fala do ser encontra sua finitude por estar em constante desvelamento e velamento, ou
seja, a escuta do siléncio se d& na historia, de forma condizente a temporalidade do homem como

ser-no-mundo e da condi¢cdo humana de finitude.

Em Ser e Tempo, HEIDEGGER (1989) revela a morte como finitude e limite temporal do
ser humano, do prazo de vida de cada um. Assim, com a morte, 0 ser estaria entregue a si mesmo
por ndo haver céu para acolher sua alma, sequer o regaco de Deus para depositarem-se as
esperangas ou inquietacfes. Para Heidegger, aqueles que testam os limites da vida s&o entdo os

que de fato existem, porque se indagam, se angustiam, se enriquecem; enquanto aqueles que
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apenas sobrevivem e aceitam as coisas como sdo, apenas vivem, porque ndo se voltam para si

mesmaos, para o ser-ai, 0 Dasein capaz de se questionar quanto ao sentido do ser.

Ainda neste sentido, poderia entdo ser questionada a formagdo dos profissionais de
Relacbes Internacionais bem como o método académico utilizado para tal? Ndo deveriam os
alunos, como expunha HEIDEGGER (1989), serem ensinados a pensar alguma coisa, ao invés de
pensarem sobre alguma coisa, na busca pela formacdo de pensadores que, assim, se tornariam
capazes de alcancar a esséncia mesma do ser silencioso e de instaurar um comunicar mais

analitico e verdadeiro porque humilde diante do ser?

Muitos sdo os posicionamentos e divagacdes quanto a linguagem. O animal politico e social
dotado de linguagem, do qual Aristoteles fala, ndo possui apenas voz como possuem 0S outros
animais, mas também a palavra, ou logos, capaz de exprimir o bom e 0 mau. Rousseau, por
exemplo, alegava que a palavra distingue as na¢des entre si, ndo se sabendo de onde € um homem
antes que este tenha falado, e ja Platdo dizia que a linguagem é um pharmakon (do grego:
remédio, veneno e cosmético) para o conhecimento. Remédio por possibilitar a descoberta da
ignorancia humana e o aprendizado com 0s outros; veneno por seduzir e fazer com que se
acredite em falsas verdades e, por fim; cosmético por mascarar a verdade sob as palavras. Aqui,
até mesmo a Biblia judaico-cristd surge com a questdo da linguagem através da passagem da
punicdo por meio da pluralidade da lingua em que homens ousaram imaginar que teriam poder e
lugar semelhantes ao do divino com a constru¢do de uma torre que alcangasse o céu (CHAUI,
2002).

Entende-se que técnica, linguagem e o fato do homem ser social e obedecer a regras nao
sejam as Unicas caracteristicas que diferenciem um homem de um animal, mas também, e
principalmente, porque este deixa de ser biologico conforme realiza atos inlteis, apresenta
condutas desinteressadas, seja de um conhecimento ou, até mesmo, de um amor desinteressado, e
toma atitudes altruistas, de puro amor e, portanto, biologicamente inconcebiveis. Assim,
claramente no momento em que o parentesco entre 0 homem e o animal se manifesta com maior
evidéncia, este busca energicamente recusa-lo (HUISMAN; VERGEZ, 1987).

Na interpretacdo religiosa do homem, este se apresenta consciente de sua particular
dignidade exprimida através desta forma de visdo sobre o universo. Aqui, atrela-se a no¢édo de

destino humano a nocéo religiosa de que o homem teria sido criado livre e imortal, porém a ser
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glorificado ou humilhado para a eternidade por julgamento de Deus, seu criador perfeito, frente
as suas obras e oragdes. Sendo assim, ao falar em destino, admite-se que o homem esteja na Terra
por uma razdo e um fim, reconhecendo também a existéncia de um futuro repleto de sentido e de

um “espirito” de religido em contexto talvez ingénuo.

Existencialistas como SARTRE (1973), no entanto, apresentam outra visdao com relacdo a
religido, ao destino e a dignidade da pessoa humana. Para eles, a ndo existéncia de Deus condena
0 homem a liberdade e faz com que ndo haja valores ou ordens prontas que legitimem sua acéo.
Neste sentido, os valores nada mais sdo do que o sentido que se da a vida, tornando o homem

subjetivo e nada mais do que seu préprio projeto, ou seja, aquilo que faz de si mesmo.

A humanidade dos humanos €, ainda para Sartre, a condenacdo dos homens a liberdade que
nédo se devem prender ao destino e ao que fizeram dos homens, mas sim ao que estes fazem com
relacdo ao que quiseram fazer com eles. A liberdade, portanto, é escolha incondicional que o
homem faz de seu ser e seu mundo e cuja decisdo de conformar-se ou resignar-se com as
circunstancias é totalmente livre (CHAUI, 2002). Sobre este aspecto, a liberdade na auséncia de
Deus faz com que este se divinize e entdo extraia de si mesmo os valores que dardo significado a
sua vida (HUISMAN;VERGEZ;1987).

Assim sendo, 0 humanismo existencialista que toma o homem ndo como fim e sequer como
valor superior®, entende que 0 homem esta constantemente fora de si mesmo, projetando-se para
fora onde se faz existir perseguindo fins transcendentes para sua supera¢do. O humanismo esta
também no fato do homem nada ser antes de se definir e, portanto, da existéncia preceder a
esséncia, uma vez que inicialmente 0 homem existe e se descobre, surge no mundo e entao se
define tal como fizer de si préprio. A nocdo de liberdade esta também atrelada a sua
responsabilidade total, tanto por seus atos individuais que envolvem a humanidade, como por sua
existéncia ndo em restrita individualidade, mas pela de todos os homens na impossibilidade que
ha de se superar a subjetividade humana (SARTRE, 1973).

® SARTRE (1973) alega em O Existencialismo é um Humanismo que o humanismo classico que toma o homem
como fim ou como valor superior seria absurdo tendo em vista que, em um primeiro momento, 0 homem esta sempre
por fazer e, portanto, ndo poderia ser tomado como um fim. Em um segundo momento, também ndo se poderia
admitir a emissdo de um juizo sobre 0 homem, uma vez que 0 homem ndo pode julgar o homem por estar sempre
fora de si mesmo, projetando-se no Dasein que possibilita sua existéncia.
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De fato, neste sentido, crer na dignidade do homem nédo implica em se lhe atribuir um
destino, mesmo quando se afirma a necessidade de um humanismo, pois 0 cosmos pode nédo
apresentar ao homem um destino decifravel e este, no entanto, ndo vé neste fato motivo para
renunciar sua acdo. Em suma, pelo lado da razdo, apenas a dignidade humana pode ser afirmada,
mas seu destino, frente as reflexdes do destino humano - de uma teologia ou filosofia da histéria -
continua como enigma (HUISMAN;VERGEZ; 1987).

1.2.3 A Possibilidade de uma Fenomenologia e a Metafisica dos Valores

Conforme visto em CHAUI (2002), a linguagem constitui-se por quatro fatores principais,
sendo estes os fatores linglisticos do homem de criar e compreender significacdes; 0s
socioculturais que apontam as divergéncias de linguagens e linguas dos individuos; os fisicos que
possibilitam a fala, escuta, leitura e escrita do homem; bem como os psicologicos que
desenvolvem o desejo de informacédo e comunicacéo e, talvez, o mais importante da linguagem
em seu sentido amplo. No entanto, é a perspectiva fenomenoldgica que, de fato, orienta 0 homem
a fim de que este entenda ndo apenas o0 que é a linguagem, como também a esséncia de seu papel
no conhecimento. Sendo assim, ao invés de traduzir pensamentos, a linguagem participa da
formacdo de valores e idéias como verdadeira dimensdo da existéncia humana que ndo apenas
cria, mas também busca entender e interpretar significacdes das mais diversas formas. E também
0 meio de acesso a0 mundo e aos outros como instrumento da verdade ou da mentira como
escrava das ideologias e preconceitos (CHAUI, 2002).

Inaugurada por HUSSERL (1962), a fenomenologia existencialista, ou estudo da esséncia
do fendbmeno e daquilo que se mostra, busca na consciéncia do sujeito, formada por suas
experiéncias internas, a interpretacdo do mundo. Sendo uma disciplina da consciéncia cognitiva,
e nao empirica ou individual, e tendo como objeto de estudo o fenémeno em si, esta ciéncia do
subjetivo entende o objeto da forma como o sujeito o percebe e, portanto, ndo ha interferéncia de
qualquer regra de observagdo. Aqui, do estudo de um objeto a uma sensacdo ou recordacéo, a
fenomenologia é entendida tal como para o espectador, independentemente das diferengas

psicoldgicas de cada um.
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Considerando que a consciéncia apenas possa existir com relacdo a alguma coisa, entdo as
esséncias sdo objetos determinados, em parte, pelos atos intencionais da consciéncia. Uma
reducdo fenomenoldgica torna-se entdo necessaria a fim de que a existéncia efetiva do mundo
exterior seja deixada de lado e a investigacdo unicamente da esséncia do fenébmeno e das
operacdes realizadas pela consciéncia se torne viavel.

Para HUSSERL (1962), os objetos sempre se modificam e enriqguecem pelos atos
intencionais da consciéncia e, assim, ndo encontram devidamente sua finalizagéo, enquanto que
para KANT (2001) as duas propriedades elementares que determinam, em seu entendimento, a
veracidade dos fenbmenos a serem estudados, sdo sua caracterizacdo no tempo e espaco, devendo
para isso haver ser que transcenda ndo apenas a ciéncia, como também o objeto e a terra para que

a aplicacdo dos diversos juizos da ciéncia seja possivel, tanto sintético como analitico.

SARTRE (1973) expde que o Dasein, ou o ser-ai, aponta a libertacdo do homem que se
realiza de forma particular como ser humano ao decidir procurar um fim sempre fora de si, e ndo
voltando-se para si. Em O Existencialismo ¢ um Humanismo, a questao é apresentada no sentido
do humanismo existencialista contrario ao existencialismo classico de que o homem seria capaz

de dar valor ao proprio homem emitindo juizo sobre este:

O homem esta constantemente fora de si mesmo, é projetando-se e perdendo-se fora de si que ele
faz existir o homem e, por outro lado, é perseguindo fins transcendentes que ele pode existir;
sendo 0 homem esta superacdo e ndo se apoderando dos objetos sendo em referéncia a esta
superacao, ele vive no coragdo, no centro desta superacdo. Nao ha outro universo sendo o
universo humano, o universo da subjetividade humana. E a esta ligacio da transcendéncia, como
estimulante do homem — n&o no sentido de que Deus é transcendente, mas no sentido de superagao
— e da subjetividade, no sentido de que o homem né&o esta fechado em si mesmo mas presente
sempre num universo humano, € a isso que chamamos humanismo existencialista (SARTRE,
1973:27).

Em seu método fenomenoldgico e hermenéutico, Heidegger traz a projecdo prospectiva
em que a atencdo é dirigida a fim de desvelar aquilo que esta oculto naquilo que se mostra
verdadeiramente no sentido de uma interpretacdo daquilo que ndo se deixa ver, ou seja, “é
precisamente a arte de desvelar aquilo que, no comportamento cotidiando, ocultamos a nos
mesmos” (GILES, 1975). Neste sentido, e portanto da transcendéncia heideggeriana de buscar
resolver a questdo do fundamento sem recorrer a consciéncia demasiadamente idealista, esta
encontra-se no estar além do ente em sua totalidade e torna-se necessaria para que o ser-ai, ao

transcender, possa se relacionar com o ente e, assim, consigo mesmo (HEIDEGGER,1973).
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A suspensdo do ser-ai ao nada ao ultrapassar o ente em sua totalidade e, assim,
transcender, tem por meta apresentar o além do ente enquanto tal. Em Sobre a Esséncia do
Fundamento, HEIDEGGER (1973) defende que, acompanhando uma idéia mais radical e global
da esséncia da transcendéncia, ha uma idéia mais originaria da ontologia €, por conseguinte, da
metafisica. Apresentada por Husserl, a metafisica é colocada pela fenomenologia em sentido
estritamente neutro, das proprias coisas antes de qualquer intervencdo do espirito, deixando que
estas se mostrem naquilo que s&o, como fendmeno no sentido de uma auto-revelagdo (GILES
1975).

Por tras de toda andlise fenomenoldgica e da constante - e primeira - busca de Heidegger
pelo significado do ser e do que se entende por ser, esta sua incansavel procura por um
fundamento. Para GILES (1975:212) “a radicalidade dessa procura se mostra no fato desse
questionar ser sempre um questionar voltado para o proprio questionar incessante em vista de
chegar a uma resposta a questao sobre o Ser”. Em tal busca, no entanto, Heidegger jamais se
apoiard em instituicdes idealistas, por mais que subjetivistas, mas sim sempre partindo da
compreensédo da vida concreta. E também por este motivo que o filésofo explica que o “ai” do
Dasein estudado nada mais ¢ do que “ein Umkreis von Offenbarkeit”, ou uma regido de abertura
onde algo pode manifestar-se como um fenémeno (GILES, 1975).

O ser-ai discutido por HEIDEGGER (1973) impde, em funcdo da particularidade de sua
estrutura, que a consideracdo metddica esteja inserida na analise sistematica de seu ser e sentido.
A exposicdo do método traz consigo ndo apenas a “constitui¢ao fundamental do objeto” como o
“modo de ser do ente tematizado™ que, no entanto, apenas resultardo de uma andlise existencial
apos a suposicdo do proprio método cuja explicitacdo tera lugar quando for alcancada a situacao
hermenéutica necesséria.

O método fenomenologico heideggeriano exige que seja dado um passo de volta, ou seja,
para tras dos fendbmenos em um sentido vulgar onde se pode dizer que a logica é movida para o
ambito em que o fendmeno &, antes, aquilo que se oculta. Como conseqiiéncia ao proprio método,
surge internamente a este uma ambigUlidade que ja vem se revelando de forma superficial apenas
pelo fato de que o filésofo somente conseguira desenvolver suas anélises a partir do método que
utiliza da linguagem controlada pelas regras da légica mesma (HEIDEGGER, 1973).

HEIDEGGER (1973) trata da hegemonia da tendéncia para o encobrimento em que o

homem e o essencial nas coisas apresentam tendéncia para o disfarce ou entéo estdo efetivamente
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encobertos, voltando-se para 0 como e ndo acreditando que a realidade diante de nds estende-se a
espera da rede de nossos recursos metodoldgicos que a aprisionem. Por certo, tal tendéncia ao
encobrimento apresenta-se como fundamento principal para a ambiguidade e complexidade do
método fenomenoldgico heideggeriano que, no entanto, é destacada uma vez que somente desta
forma torna-se possivel instaurar, entre os mdltiplos entes e o ser, certa distancia entre o
fendmeno no sentido fenomenoldgico e o fendmeno no sentido vulgar. O fato é que ja ndo se
trata de alcancar o ser e seu sentido através de um processo de abstragdo, mas sim a partir do

Dasein, ou ser-ai, bem como das estruturas originarias que o constituem.

Assim o método fenomenologico heideggeriano deve se adequar a um fendmeno que s6 se mostra
sob o velamento e, desta forma, distancia-se tanto do método do positivismo légico, que
deliberadamente foge das analises de seus pressupostos, para optar por um sistema fechado de
referéncias, em que predominam a univocidade e a clareza; como também do método dialético
que, de antemdo, aposta numa totalidade, a partir da qual suas proposic¢des se iluminam e na qual
se ap6iam, mantendo, contudo, ao nivel em que sdo enunciadas, uma contradicdo que apenas se
resolve no todo (HEIDEGGER, 1973:291).

Naquilo que lhe é mais proprio, a fenomenologia &, essencialmente, a possibilidade do
pensamento que periodicamente se transforma e assim permanece, Nnd0 COMO um movimento,
mas a possibilidade do pensar. Assim, o pensar algo, e ndo sobre algo, do qual fala HEIDEGGER
(1973), pode ser aplicado no momento da formacéo de pensadores que, desta forma, se tornam
capazes de alcancar a esséncia mesma do ser cujo dizer silencioso permite que 0 homem nomeie

sempre, originariamente, as coisas ao seu redor.
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Capitulo 2

Formacao Académica e a Epistemologia do Ensino

2.1 Ciéncias Humanas ou Disciplina das Humanidades?

Uma nova filosofia, ou “metafisica”, de valores tem de ser fundada na tentativa de que o
homem, o profissional de RelacGes Internacionais, pensante, seja e esteja melhor preparado para
0 essencial na vida e nas coisas e, inclusive, para a busca do sentido de seu ser original e singular
a partir de si mesmo (Dasein). Como parte integrante das ciéncias humanas (ou disciplina das
humanidades?), o curso de Relagcbes Internacionais traz entdo para a discusséo a questdo da
ciéncia propriamente dita, bem como a importancia da interdisciplinaridade entre suas
subdivisdes e ramificagdes.

Em um primeiro momento, a ciéncia € entendida como uma visdo da realidade, um
conceito aplicavel as representacGes da experiéncia na busca constante e laboriosa de uma
realidade através de conceitos orientados ndo para a acdo, mas para a organizacao, descri¢ao e
explicacdo de objetos apoiados em critérios de validagdo (GRANGER, 1994).

FOUCAULT (1999) insere a discussdo desta questdo abordando o campo da epistémé™®
moderna através de um espaco de trés dimensdes ou, em outras palavras, do que seria o triedro do
saber. Em uma destas dimensfes se situariam as ciéncias matematicas e fisicas e, em outra,
haveriam as ciéncias como, por exemplo, da linguagem e da vida capazes de definir entre si um
plano comum “como campo de aplicacdo das matematicas a essas ciéncias empiricas, ou
dominio do matematizavel na linguistica, na biologia e na economia” (FOUCAULT, 1999:480).
Em uma terceira dimensdo, haveria a reflexdo filos6fica desenvolvida com o pensamento Mesmo,
com a dimenséo da linglistica, da biologia e da economia, delineando um plano comum entre as

mais variadas filosofias da vida, do homem alienado e das formas, ou seja, um plano comum que,

90 termo grego epistémé, muitas vezes empregado por Aristételes, significa ciéncia em sua esséncia (CHAUI,
2002).
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definido pela filosofia com a dimensdo das disciplinas matematicas, diz respeito a formalizacéo
do pensamento.

FOUCAULT (1999) ressalta, no entanto, que apesar do fato das ciéncias humanas nédo
poderem ser encontradas em nenhuma destas dimensdes, nem mesmo a superficie deste triedro
epistemologico do saber, tais ciéncias estdo incluidas no intersticio definido pelo volume das trés
dimens6es desses saberes. Tal situacdo posiciona as ciéncias como projeto em que se confere ou
utiliza, em um nivel ou outro, uma formalizacdo matemaética, procedendo a partir de modelos ou
conceitos tomados a biologia, a economia e as ciéncias da linguagem, e enderecando-se a esse
modo de ser do homem, pensado e discutido pela filosofia ao nivel daquilo que se tem por
finitude radical, enquanto pretendem percorré-lo em suas manifestacbes empiricas.

E sim possivel que, frente a esta reparticdo em um espaco de trés dimensdes, as ciéncias
humanas sejam téo dificeis de situar e, assim, aparecam ao mesmo tempo perigosas e em perigo.
Perigosas por representarem forma permanente de risco para todos 0s outros saberes, quando nem
mesmo as ciéncias dedutivas, ou empiricas e a reflexdo filoséfica, permanentes em sua prépria
dimensdo, arriscam-se a passar para as ciéncias humanas ou encarregar-se de sua impureza
(FOUCAULT, 1999).

O que explica a dificuldade das “ciéncias humanas”, sua precariedade, sua incerteza como
ciéncias, sua perigosa familiaridade com a filosofia, seu apoio mal definido sobre outros dominios
do saber, seu carater sempre secundario e derivado, como também sua pretensdo ao universal,
ndo &, como freqiientemente se diz, a extrema densidade de seu objeto; néo é o estatuto metafisico
ou a indestrutivel transcendéncia desse homem de que elas falam, mas, antes, a complexidade da
configuracdo epistemoldgica em que se acham colocadas, sua relacdo constante com as trés
dimensoes que Ihes confere seu espa¢o (FOUCAULT, 1999:480).

Em O Tempo da Imagem no Mundo, HEIDEGGER (2002) aponta que a esséncia da
ciéncia moderna®! trata da investigacdo cuja esséncia consiste “em o conhecer se estabelecer a si
mesmo como avangar num ambito do ente, a natureza ou a histéria” (HEIDEGGER, 2002:99).
Avancar quer aqui dizer o abrir de uma tal area como processo fundamental de investigacéo

cumprido através da projecdo de um plano determinado dos processos naturais em uma regido do

! HEIDEGGER (2002) alega que néo ha sentido opinar sobre a ciéncia moderna como mais exata do que ciéncia a
da antiguidade, frente a diferenciacdo essencial desta tanto com relagéo a doutrina como da ciéncia da Idade Média e
grega que, de fato, nunca foram ou precisaram ser exatas. Julgar doutrinas como falsas ou verdadeiras seria também
errdneo dado que as diferentes concepcfes do ente podem condicionar modos correlativamente diferentes de ver e
questionar processos naturais.
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ente. Assim, todas as ciéncias do espirito ou do vivente devem ser inexatas a fim de
permanecerem rigorosas, como a inexatidao das ciéncias do espirito historiograficas que se torna

cumprimento de exigéncia essencial para a investigacao.

A meditagdo sobre a esséncia da modernidade coloca o pensar e decidir no circulo de efeitos das
auténticas forcas essenciais desta era. Estas atuam como atuam, imperturbaveis por qualquer
valorizacdo quotidiana. Diante delas, ha apenas o estar preparado para 0 encargo, ou 0
subterflgio no que é carente de histéria. (...) E preciso, primeiro que tudo e constantemente,
conceber a esséncia da era a partir da verdade do ser que nela vigora, porque sé assim €
experimentado, ao mesmo tempo, aquilo que é mais questionavel, que, a partir do fundamento,
leva e vincula um criar, para além do que ja temos perante, ao que € vindouro, e deixa surgir a
transformacdo do homem numa necessidade que brota do proprio ser (HEIDEGGER, 2002:120-
121).

Apesar do fato de que toda ciéncia € humana por resultar da atividade humana de
conhecimento, discute-se a situacdo especial deste conhecimento que tem o préprio ser humano
como objeto. A principio, isto se da pela recente discussdo do homem como objeto cientifico
quando, até meados do século XIX, tudo o que se referia ao tema era debatido apenas pela
filosofia. J& em um segundo momento, a discussao existe também em funcéo do surgimento das
ciéncias matematicas e naturais que, por sua vez, ja haviam definido a idéia de cientificidade,
bem como de conhecimentos cientificos e métodos, de forma a levar as ciéncia humanas apenas a
copia do que tais ciéncias haviam previamente estabelecido. Em outras palavras, as ciéncias
humanas passaram a ser tratadas como uma coisa natural igualmente experimentavel e
matematizavel a partir do emprego de conceitos, métodos e técnicas propostos pelas ciéncias da
natureza (CHAUI, 2002).

Somando-se a estes fatos, CHAUI (2002) também discute que o periodo em que as
discussbes sobre as ciéncias humanas surgiram, a concepgdo da ciéncia que prevalecia era a
determinista e empirista que, assim, também buscava tratar 0 homem como objeto a partir de seus
modelos experimentais e hipotético-indutivos. Diante da impossibilidade de uma integral e
perfeita transposi¢do das técnicas e teorias naturais para os estudos dos fatos humanos, as
ciéncias humanas tornaram-se altamente contestdveis e pouco cientificas por trabalharem

essencialmente por analogia com as ciéncias naturais, como ressalta JUNG (1988):

(...) Uma formag&o em principio cientifica baseia-se, essencialmente, em verdades cientificas e em
conhecimentos abstratos que transmitem uma cosmovisdo irreal, embora racional, em que 0
individuo, como fendmeno marginal, ndo desempenha nenhum papel. Mas o individuo, como um
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dado irracional, é o verdadeiro portador da realidade, é o homem concreto em oposi¢do ao
homem ideal ou ‘“normal” irreal, ao qual se referem as teses cientificas. Deve-se ainda
acrescentar que as ciéncias naturais, em particular, sempre tém pretensdo de apresentar seus
resultados de pesquisa como se estes pudessem ser alcancados sem a intervencédo do homem, isto
é, sem a componente indispensavel da psique. (...) As ciéncias naturais, em oposicdo as

“humanidades”, impoem, portanto, uma imagem do mundo que exclui a psique humana real
(JUNG, 1988:6).

GRANGER (1994) trata, como parte das ciéncias da empiria'?, desta oposicdo existente
entre as ciéncias da natureza e dos fatos humanos, reconhecendo que, para uns, vincular a palavra

“ciéncia” aos fatos humanos pode ser considerado um verdadeiro abuso de linguagem.

E bastante claro, realmente, que os saberes socioldgicos ou psicologicos, econdmicos ou
linglisticos ndo podem pretender, em seu estado presente e passado, ter a solidez e fecundidade
dos saberes fisico-quimicos, ou até biolégicos. Em que sentido, porém, é licito atribuir-lhes o
nome das ciéncias? (GRANGER, 1994:85).

Essencialmente, o verdadeiro obstaculo pode ser encontrado na natureza do
comportamento do homem que, repleto de significacdes, se opde aos esquemas abstratos
manipulaveis e, assim, carrega consigo caracteristicas cientificamente negativas como a liberdade
e imprevisibilidade do homem. Neste sentido, GRANGER (1994) aponta que, entdo, ja nao
deveria ocorrer uma reducéo a tais esquemas abstratos, mas sim a representacdo de tais esquemas
em sistemas de conceitos, mesmo que de forma parcial.

Assim, muitos cientistas passaram a discutir a possibilidade da existéncia de uma ciéncia
tendo 0 homem como seu objeto. Entre estas objecdes, discute-se que enquanto as ciéncias lidam
com objetos de experimentacdo que apresentam fatos observaveis, como seria possivel observar a
consciéncia humana individual, por exemplo, que é tida como objeto da psicologia? A ciéncia
ainda busca leis necessarias dos fatos que sejam universais e objetivas gerais, porém como
estabelecer tais leis para o psiquismo humano subjetivo ou para fatos Gnicos como os de um
acontecimento histérico, por exemplo? Como poderia haver ciéncia humana se a ciéncia opera

por analise e sintese? Como sintetizar a sociedade ou o0 psiquismo humano?

12 para Aristoteles, a ciéncia da empiria, ou Empeiria (experiéncia), seria a unido da sensagéo, primeiro sentido do
conhecer, & memoria, repeticdo de tais sensag¢des, como fonte tanto da ciéncia, como da “arte” ou Techné
(GRANGER, 1994). HEIDEGGER (2002:103) também expde que a experientia de Aristdteles foi concebida “pelo
observar das coisas mesmas, das suas propriedades e mudancas sob condi¢des que se alteram e, assim, 0
conhecimento do modo como se comportam em regra as coisas”, mas que o experimento torna-se possivel apenas
onde o conhecimento da natureza se transformou em investigacdo, e ndo que do experimento tal ciéncia se torna
investigacdo.
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A ciéncia lida com fatos objetivos, isto é, com os fendbmenos, depois que foram purificados de
todos os elementos subjetivos, de todas as qualidades sensiveis, de todas as opinides e todos 0s
sentimentos, de todos os dados afetivos e valorativos. Ora, 0 humano é justamente o subjetivo, o
sensivel, o afetivo, o valorativo, 0 opinativo. Como transforma-lo em objetividade, sem destruir
sua principal caracteristica, a subjetividade? (CHAUI, 2002:272)

Entendendo que o homem seja diferente das coisas naturais, pode-se dizer entdo que o
estudo, ou investigacdo, do humano tenha se realizado em trés principais periodos histéricos: o
humanismo do século XV, o positivismo do século XIX e, por fim, o historicismo do final do
século XIX e inicio do seculo XX. Durante o humanismo, quando a ideia renascentista da
dignidade da pessoa humana como centro do mundo é sustentado até o surgimento de uma nova
idéia de civilizagdo, o homem ndo é separado da natureza, mas sim considerado diferente dos
demais seres naturais por sua racionalidade, liberdade, bem como por suas caracteristicas
técnicas, éticas, politicas e artisticas. Ja durante o positivismo, Auguste Comte propde a fisica do
social, ou sociologia, para o estudo cientifico da sociedade como fato social, tendo como objeto
principal o comportamento observavel posteriormente tratado por Emile Durkheim como coisa
ao qual sdo aplicados os procedimentos das ciéncias naturais de andlise e sintese. Por fim,
durante o periodo do historicismo, as profundas diferencas entre homem e natureza foram
discutidas pelo historiador alemédo Dilthey que apontava a concepgédo dos fatos humanos como
historicos, dotados de valor e sentido, finalidade e significacdo, ou seja, de caracteristicas que
apresentam a profunda diferenca entre a entdo ciéncia do espirito ou da cultura e os fatos naturais
(CHAUI, 2002).

Assumida a necessidade de se encontrar a causalidade histérica e temporal (uma vez que o
fato humano surge no tempo e neste se transforma) para a compreensao do sentido dos fatos
humanos, dois problemas surgiram deste conceito de historicismo, o relativismo e a subordinagéo
a uma filosofia da Historia. Por relativismo entenda-se a impossibilidade de universalizacdo das
leis cientificas validas apenas para determinada época e cultura; enquanto que por filosofia da
Historia, haveria a necessidade de subordinacdo do estudo cientifico a uma teoria geral da
Historia, que considerasse cada formacdo sociocultural como processo histérico cultural, para a
possivel compreensédo dos individuos e das instituicdes socioculturais (CHAUI, 2002).

(...) a Histdria ndo deixa de se tornar, gradativamente, uma aplicagéo das ciéncias do homem; ela
utiliza tais ciéncias, e talvez mais freqlientemente ainda, faca-as progredir. Nao digo que as
ciéncias histéricas desaparecerdo em proveito da teoria, mas que se utilizam da teoria, sem perder
sua identidade (VEYNE, 1983:29).
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Neste sentido, SARAIVA (2007) ainda ressalta o valor da histéria das relacdes
internacionais, muito além da superada historia diplomatica, como argumento necessario para a
compreensdo do presente a partir das compreensdes do passado e, assim, do dominio do futuro.
Para o autor, as teorias apresentadas nesta disciplina das humanidades, devem possuir grande
sustentacdo historica frente a constatacao de que as proprias teorias também teriam sido produtos
histéricos. Ha, assim, a necessidade de considerar a complexidade das relacdes internacionais
através de determinacdes anteriores ao presente e ndo apenas de se vincular a este na busca por

uma saida a partir de alguns poucos modelos e conceitos.

Assim, a conceituacdo de uma constante permite explicar os acontecimentos; jogando-se com as
variaveis pode-se recriar, a partir da constante, a diversidade das modificacbes historicas;
explicita-se, desse modo, o ndo-pensado e langa-se luz no que era apenas vagamente concebido ou
mal era pressentido. Finalmente, e sobretudo, por mais paradoxal que pare¢a a afirmacgéo, s6 a
constante individualiza, mesmo levando-se em conta seu carater abstrato e geral (...) A constante
estd no centro mesmo da prética historica, j& que a Histdria explica, e o faz cientificamente,
sociologicamente; ora, 0 que é uma ciéncia, sendo a determinacédo de constantes que permitem
reconhecer a diversidade dos fenémenos? (VEYNE, 1983:16-17).

Para GRANGER (1994), os fatos humanos também sdo estudados particularmente pela
histdria enquanto disciplina, devendo esta, necessariamente, integrar as ciéncias humanas. Apesar
de seus métodos de conhecimento estarem sujeitos as regras do mesmo tipo que aquelas que se
submetem as observacdes e experimentacfes nas ciéncias naturais, a historia tem como objetivo
ualtimo do conhecimento fatos concretos a serem descritos de forma tdo exata quanto possivel,
contrariamente as ciéncias da natureza que formam modelos abstratos dos fatos (fatos virtuais)
cuja estrutura matematica permite a confrontacdo de diversos possiveis e realizacdes previsiveis.
De certa forma, o objeto histérico é como um individuo por sua tendéncia de apresentar uma
realidade singular e, por assim dizer, os fatos estabelecidos pela historia acabam por constituir
um dos principais materiais de certas disciplinas das humanidades.

FOUCAULT (1999) se aprofunda nesta discussdo tratando do momento em que se
decidiu fazer passar 0 homem ao campo dos objetos cientificos, momento esse em que 0 homem
se constituiu na cultura ocidental, como um verdadeiro acontecimento na ordem do saber que
“produziu-se, por sua vez, numa redistribuicdo geral da epistémé: quando, abandonando o
espaco da representacdo, os seres vivos alojaram-se na profundeza especifica da vida, as
riquezas no surto progressivo das formas da producdo, as palavras no devir das linguagens”
(FOUCAULT, 1999:476).
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Em As Palavras e as Coisas, FOUCAULT (1999) caminha para a vinculagdo dos
processos historicos a producdo do saber, tendo como implicacdo uma fluidez temporal de
verdades instituidas que levam ndo apenas a discussdo do homem como objeto de estudo das
ciéncias, como também uma consciéncia epistemoldgica do homem como ser pensante. No
entanto, a partir do seculo XIX, o autor passou a entender que a histéria j& ndo mais deveria
preocupar-se apenas com a elaboracdo de leis gerais, mas sim com a historicidade prépria a

natureza em que:

(...) definiu-se mesmo, para cada grande tipo de ser vivo, formas de ajustamento ao meio que iam
permitir, em seguida, definir seu perfil de evolugéo; mais ainda, pode-se mostrar que atividades
tdo singularmente humanas, como o trabalho ou a linguagem, detinham, em si mesmas, uma
historicidade que ndo podia encontrar seu lugar na grande narrativa comum as coisas € aos
homens (FOUCAULT, 1999:509).

Assim, as coisas do mundo ndo mais estdo vinculadas a uma Unica e continua
classificacdo, dispondo-se sobre um saber que lhes d& uma historicidade prépria existente,
inclusive, para 0 homem. FOUCAULT (1999) ressalta que o homem deve ser considerado
historico pelo fato de ser protagonista da historia, submetido as transformag@es nas condigdes de
vida, nas formas e usos da lingua ou na economia, uma vez que ¢ este quem vive, fala, produz e
consome. Desta forma, 0 homem passa a ser pensado como um ser exposto aos acontecimentos e,

portanto, as relagdes entre a historia e as demais ciéncias humanas:

(...) uma vez que o homem histérico é o homem que vive, trabalha e fala, todo conteldo da
Histdria (...) concerne a psicologia, a sociologia ou as ciéncias da linguagem. Mas, inversamente,
uma vez que o ser humano se tornou, de ponta a ponta, histérico, nenhum dos contelddos
analisados pelas ciéncias humanas pode ficar estavel em si mesmo nem escapar ao movimento da
Historia (FOUCAULT, 1999:513).

Diante de tais aspectos, “o conhecimento positivo do homem é limitado pela positividade
histdrica do sujeito que conhece” (FOUCAULT, 1999:516), ou seja, bem como sempre havera o
que pensar a respeito daquilo que ja foi pensado, também qualquer pensamento a respeito do
homem podera ser pensado por ele proprio. Assim, o saber restringe-se de acordo com a época
em que o homem, ser responsavel pela construcdo deste conhecimento, encontra-se na historia.
Em suma, através da utilizacdo das anélises historicas, torna-se possivel investigar as condi¢fes

que possibilitaram a consolidacao das disciplinas das humanidades, bem como a problematizacéo



31

das verdades instituidas pela ciéncia moderna e o pensar sobre 0 conhecimento como uma

construcdo histérica.

2.2 Cultura, Etica e Moral: consciéncia, responsabilidade e liberdade

As disciplinas das humanidades, frente a historicidade prépria existente para 0 homem e
para as coisas do mundo ndo mais vinculadas a uma Unica e continua classificagcdo, vém
carregadas de questdes e preocupagdes que envolvem ndo apenas o grande desafio da discussdo
de uma ciéncia que tem o homem como objeto, mas, essencialmente, da tentativa de tomar
conhecimento das leis necessarias das ciéncias cujos fatos sejam universais e objetivos gerais e,

no entanto, abster-se destas no momento do estudo, analise e discussdo do humano no homem.

Ha aspectos relevantes a serem compreendidos e estudados pelo profissional de RelacGes
Internacionais que dizem respeito a questao da cultura, da ética e da moral e que trazem consigo a
necessidade da conscientizacdo da responsabilidade e da possibilidade de liberdade que tais
temas trazem a tona. Apesar de seu conhecimento e a fim de se manter civilizado, este
profissional devera, indubitavelmente, se abster de qualquer cultura, ética ou senso e consciéncia
moral proprias no momento do exercicio de sua profissdo, uma vez que, ao fazé-lo, podera
tornar-se verdadeiro barbaro cujos principios, que também envolvem a fé, religido ou crenca
cientifica, possam se apresentar comparativamente superiores aqueles dos atores do Sistema
Internacional estudados, sejam estes Estados, empresas, 6rgdos burocraticos, Organizacfes
Internacionais Governamentais e Nao-Governamentais, grupos de influéncia ou, até mesmo,
individuos®.

Sentimentos e a¢des do homem voltadas para o préximo exprimem, essencialmente, a
existéncia de um senso moral que, envolvendo duvidas de quais decisdes tomar neste tipo de

situacdo, manifestam e péem a prova a consciéncia moral humana. Aquilo que se decide fazer e a

B VIOTTI; KAUPI (2008) apresentam em International Relations Theory a existéncia de trés paradigmas principais
em que estdo inseridas as teorias das Relagcdes Internacionais. Sendo estes paradigmas o realismo, pluralismo e o
globalismo, entende-se que, de maneira geral, apesar do Estado representar ator principal para tais analises tedricas,
os individuos e os atores ndo estatais surgem como entidades cruciais na dindmica internacional em que o Estado, ja
ndo sendo unitario, assiste as decisdes de Politica Externa serem influenciadas pela interacdo entre grupos de
pressao, 6rgdos burocraticos e, inclusive, individuos.
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justificativa e razdo de tais acdes e decisdes, carregam a responsabilidade humana pelas
conseqiiéncias destes atos que se referem, principalmente, a “valores, sentimentos, intengdes,
decisOes e acdes referidos ao bem e ao mal e ao desejo de felicidade” (CHAUI, 2002:335). Por
valores, entenda-se que destes, como a honradez e a justica, sejam provocados sentimentos como
a admiracdo e a culpa, e da decisdo sejam conduzidas a¢cBes com consequéncias para 0 proprio

homem e para o préximo.

Os valores podem, de fato, variar sem, no entanto, deixarem de se referir a um valor mais
profundo do bom ou do bem, enquanto que os sentimentos e a¢des, nascidos de uma opgao entre
0 bom/bem e o mau/mal, também se referem a um desejo humano igualmente profundo e
subentendido de buscar afastar aquilo que se tem por dor e sofrimento, sempre em busca da
felicidade. Em outras palavras, o senso e a consciéncia moral nada mais tratam do que das
relacbes do homem com o préximo gque nascem e existem como parte de sua vida intersubjetiva.
Mesmo gue de forma desconcertante, até mesmo a filosofia questiona a moral e a ética na busca
pelo significado do homem, da vontade, do valor, da razédo e do vicio, da paixdo e, até mesmo, da
liberdade (CHAUI, 2002):

Ao mesmo tempo, a Filosofia teve que reabrir as discussoes éticas e morais: O homem € realmente
livre ou é inteiramente condicionado pela sua situacao psiquica e histérica? Se for inteiramente
condicionado, entdo a Histdéria e a cultura sdo causalidades necessarias como a Natureza? Ou
seria mais correto indagar: Como o0s seres humanos conquistam a liberdade em meio a todos os
condicionamentos psiquicos, historicos, econdmicos, culturais em que vivem? (CHAUI, 2002:52).

Com o aparecimento e a instauracdo do homem em um saber no campo da epistémé da
experiéncia moderna, também um imperativo surgiu de forma a importunar o interior do
pensamento que, primeiramente, deve ser por si mesmo e no sentido de seu trabalho, tanto um
saber como uma modificacdo do que se sabe por uma transformagdo do modo de ser daquilo que
é refletido, independentemente das mais diversas formas que este possa ser cunhado, “como de
uma moral, de uma politica, de um humanismo, de um dever de se incumbir do destino ocidental,
ou da pura e simples consciéncia de realizar na histéria uma tarefa de funcionario”
(FOUCAULT, 1999:451).

Para FOUCAULT (1999), o pensamento coloca em movimento aquilo que toca e, assim,
ndo é capaz de descobrir o impensado ou de ir em sua direcao sem logo aproximéa-lo de si ou, até

mesmo, de afasta-lo, sem que o ser do homem néo se ache alterado por se desenrolar, em todo
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caso, nesta distancia. Refletindo sobre a possibilidade de uma relacdo profunda com a
modernidade, pode-se dizer que ha duas formas de ética principais a serem entendidas e cujo
ponto de tessitura da-se por um momento kantiano com a descoberta de que o sujeito, como ser
racional, se d& a si mesmo sua propria lei, a lei universal. A primeira trata-se da ética antiga que,
sob a forma do estoicismo ou do epicurismo, articulava-se com a ordem do mundo a medida que
descobria sua lei e, assim, se tornava capaz de deduzir o principio de uma sabedoria ou uma
concepgdo da cidade; em contrapartida, a segunda ética, a ética moderna, ja nao formula
nenhuma moral ao entender que todo imperativo esta alojado no interior do pensamento e de seu

movimento a fim de captar o impensado:

(A ética moderna) é a reflex@o, é a tomada de consciéncia, é a elucidagao do silencioso, a palavra
restituida ao que é mudo, o advento a luz dessa parte de sombra que furta 0 homem a si mesmo, é
a reanimacao do inerte, é tudo isso que constitui, por si s6, o conteido e a forma da ética
(FOUCAULT, 1999:452).

E preciso que se deixe falar os que incitam o pensamento de forma que este saia de seu
retiro e, assim, decifrem suas escolhas, bem como é preciso que se deixe agir 0s que querem, na
auséncia de promessas e de virtudes, constituir uma moral, na medida em que para o pensamento
moderno ja ndo ha moral possivel e ndo se Ihe pode impedir de liberar e de submeter desde que
ele pensa, fere ou reconcilia, aproxima ou afasta, rompe, dissocia, ata ou reata; desde 0 momento
- no século XIX - em que 0 pensamento “saiu” de si mesmo em seu ser proprio, Nd0 sendo mais
teoria (FOUCAULT, 1999).

Entende-se, entdo, que o pensamento moderno jamais tenha formulado, de fato, uma
moral, ndo em razdo de ser pura especulagdo; mas ao contrario, por ser desde o comego, em Si
mesmo, um modo de acdo e um ato perigoso, inclusive antes mesmo de se prescrever e esforcar
um futuro, ou de apontar um dever-fazer e exortar - ou alertar - o pensamento ao nivel de sua
existéncia desde sua forma mais matinal (FOUCAULT, 1999).

Sua inépcia esta em crer que todo pensamento ‘“‘exprime” a ideologia de uma classe; sua
involuntaria profundidade estd em que apontam com o dedo o modo de ser moderno do
pensamento. Superficialmente, pode-se dizer que o conhecimento do homem, diferentemente das
ciéncias da natureza, esta sempre ligado, mesmo sob sua forma mais indecisa, a éticas ou a
politicas; mais profundamente, o pensamento moderno avanga naquela direcdo em que o outro do
homem deve tornar-se o Mesmo que ele (FOUCAULT, 1999:453).
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SARTRE (1973) discute a responsabilidade que tem o individuo sobre suas atitudes,
objetivos e formas de vida, dada a importancia da honestidade do homem durante suas escolhas e
da consciéncia que se deve ter frente as suas decisfes que, fundamentalmente, sdo consideradas
escolhas auténticas do homem que devem buscar evitar a ma fé. Com isto, a consciéncia do que
se decide fazer ndo deve legitimar uma atitude ou, entdo, tornad-la correta, uma vez que a
sinceridade, da qual fala Sartre, ndo é inteiramente possivel frente a dois motivos principais. Em
um primeiro momento, o homem, tomado por objeto, por ndo ser passivel de uma andlise,
observacdo e descricdo inteiramente imparciais, também ndo pode ser considerado honesto.
Somando-se a isso, a liberdade € o unico valor universal e fundamental, uma vez que se € sincero
no mal e, assim, ndo € possivel que haja uma justificativa objetiva para qualquer outro valor.

O valor é entdo discutido ndo apenas a luz do senso e da consciéncia moral, mas também
a partir dos juizos de valor, que se distinguem dos juizos de fato por irem além da constatacdo de
um acontecimento, interpretando-o e avaliando-o. Presentes na vida e, inclusive, na metafisica e
na ciéncia, os juizos de fato definem as coisas por que e como sdo, enquanto que 0s juizos de
valor avaliam decisdes, experiéncias, acontecimentos, pessoas, sentimentos e situagcbes como
boas ou mas e que serdo proferidos tanto na moral, como nas artes, na politica e, até mesmo, na
religido (CHAUI, 2002).

Aqui surge o perigoso** juizo ético de valor que, normativo, diz o que é a felicidade, o
bem e 0 mal, enunciando o dever ser das coisas, dos sentimentos, atos e comportamentos segundo
critérios do que seria desejavel e indesejavel. Juizo de fato e juizo de valor distinguem-se,
portanto, entre natureza e cultura, quando uma constitui-se independentemente do homem, como
no caso da chuva como fenbmeno meteoroldgico, passivel de explicagdo, e outra tem seu
nascimento na forma como os homens interpretam a si mesmos e suas relagfes para com a
natureza, de forma a acrescer-lhes valor e novos sentidos. Ora, se a vida cultural é responsavel
pela definicdo de valores positivos ou negativos, entdo tanto o senso como a consciéncia moral

ndo podem separar-se dessa (CHAUI, 2002).

Frequentemente, ndo notamos a origem cultural dos valores éticos, do senso moral e da
consciéncia moral, porque somos educados (cultivados) para eles e neles, como se fossem naturais

1 Perigoso, por determinar este dever ser ou fazer capazes de levar o homem para o bem e para a felicidade através
de atos, sentimentos, intencBes, e comportamentos corretos, e ndo condenaveis, do ponto de vista moral (CHAUI,
2002).
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ou faticos, existentes em si e por si mesmos. Para garantir a manutencdo dos padrfes morais
através do tempo e sua continuidade de geracdo a geragdo, as sociedades tendem a naturaliza-los.
A naturalizacéo da existéncia moral esconde, portanto, o mais importante da ética: o fato de ela
ser criacdo histdrico-cultural (CHAUI, 2002:336).

Por uma Genealogia da Moral, tanto o escripulo da moral - e tudo o que ja foi celebrado
como tal — como o bem e o mal, surgem com NIETZSCHE (2009) em discusséo desde sua
origem e procedéncia, desenvolvimento e modificagdo (como a moral enquanto consequéncia,
sintoma, mascara, doenca e também causa, medicamento e veneno) na verdadeira busca do que,
para o0 autor, seria o valor da moral e sobre o qual grande perspectiva viria a se abrir como uma
nova possibilidade de vertigem, desconfianca, suspeita e temor que salta adiante na e em toda a

moral:

(...) sob que condicBes o homem inventou para si os juizos de valor “bom” e “mau”? E que valor
eles tém? Obstruiram ou promoveram até agora o crescimento do homem? Sao indicio de miséria,
empobrecimento, degeneracéo da vida? Ou, ao contrario, revela-se neles a plenitude, a forca, a
vontade da vida, sua coragem, sua certeza, seu futuro? (NIETZSCHE, 2009:9).

Aqui, é feita uma nova exigéncia de critica aos valores morais € um questionamento
quanto ao proprio valor desses valores. Que homem, dotado de coragem, poderia esclarecer o
segredo de como sdo fabricados os ideais na terra? Para os cientistas, a forca é responsavel pelo
movimento e pela origem de toda uma ciéncia seduzida pela linguagem, ndo obstante sua
indiferenca aos afetos, ainda esta é capaz de se livrar de suas falsas crias, ou “sujeitos”, que lhe
foram empurrados, através de uma fervorosa sustentacdo de crenca — imputada aos homens - de
que forte é aquele que ¢é livre para ser fraco e que, entdo, deve ser bom. “E bom é todo aquele que
ndo ultraja, que a ninguém fere, que ndo ataca, que ndo acerta contas, que remete a Deus a
vinganca, que se mantém na sombra como nos, que foge de toda maldade e exige pouco da vida,
como nds, os pacientes, humildes, justos” (NIETZSCHE, 2009:33).

Isto ndo significa para NIETZSCHE (2009) sendo que de alguma forma se esta assumindo
que os fracos, entendendo-se como fracos, devem permanecer sem nada fazer por algo para o
qual ndo sdo fortes o bastante. A impoténcia dos homens, comparados aos insetos capazes da
mesma prudéncia ao se fazerem de mortos em caso de grande perigo, gracas a mentira que
tomam por verdade, ganha entdo virtude que acaba por calar seu ser e sua atividade a ponto de
tornar o empreendimento como algo voluntario e desejado, um feito, algo escolhido e, até

mesmo, um meérito.



36

O homem pode acabar por se enganar acreditando em sua liberdade de escolha apenas por
uma necessidade de seu instinto no sentido de uma autoconservacao e autoafirmacao, permitindo,
assim, que mentiras lhe sejam imputadas e nele se purifiquem. O sujeito, ou entdo a alma, pode
ser entendido como o artigo provavelmente mais consistente e sélido de fé sobre a terra, “talvez
por haver possibilitado a grande maioria dos mortais, aos fracos e oprimidos de toda espécie,
enganar a si mesmos com a sublime falacia de interpretar a fraqueza como liberdade, e o seu
ser-assim como mérito” (NIETZSCHE, 2009:34).

Diferentes composicdes de valores éticos como, por exemplo, de comportamentos sociais,
padrdes de conduta e relacOes interpessoais, sdo instituidas por formacgdes culturais e sociais a
fim de garantir a conservacao e integridade de seus membros. Neste sentido, CHAUI (2002)
aponta como tema central da discusséo referente a tais valores a questdo da violéncia no mundo,
a ser analisada desde a Antiguidade cléassica a atualidade, por entender que o tema, apesar das
mais diferentes culturas e sociedades ndo o definirem da mesma maneira e com 0 mesmo
conteudo, acaba por apresentar uma série de aspectos em comum quanto ao fundo contra o qual
os valores éticos serdo erguidos.

Em geral, entende-se a violéncia como todo tipo de coacdo fisica e psiquica que leve o ser
a fazer algo contrario a si e sua consciéncia, a seu corpo, a seus interesses e desejos, enfim, um
exercicio de forgas capaz de causar danos profundos e irreparaveis a este alguém. Seria, acima de
tudo, uma violacdo da dignidade da pessoa humana cuja integridade fisica e psiquica
constrangidas fazem com que este aja de forma contraria a sua natureza (CHAUI, 2002).

Dadas caracteristicas que trazem a humanidade ao homem, como a liberdade,
racionalidade, comunicabilidade e possibilidade de interacdo com a natureza e o0 tempo, a
sociedade e a cultura definem o homem como sujeito do conhecimento e da acdo, ndo podendo a
violéncia reduzi-lo a coisa ou objeto (CHAUI, 2002). No entanto, tal cultura e sociedade, ao
delinearem o que tém por crime, vicio e 0 mal em geral, acabam por circunscrever aquilo que
entendem por violéncia contra o préximo e, assim, erguer os valores positivos do bem e da
virtude, como barreiras éticas contra a violéncia. Mais uma vez, sem que se perceba, os homens
sdo educados e cultivados por criacdo histérico-cultural na busca da sociedade por uma
manutencdo de seus padrdes morais que, com o tempo e as geracOes, sdo naturalizados. Assim, e
apesar do fundo comum que possa haver entre sociedades com relacdo a certos valores éticos, é

ainda primordial que seja respeitado aquilo que pode ser considerado como atitude ética pelas
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mais variadas culturas, ainda que tais valores agridam o que se tem por valor ético em sua propria
sociedade, como, por exemplo, a manutencdo da condi¢cdo humana de sujeito sem que este se

transforme em coisa a ser manipulada por outros.

2.3 O Papel da Instituicdo Educativa: educacdo contemporanea por uma sociedade educativa

A instituicdo educativa contemporanea, no sentido de possibilitar uma sociedade
educativa, deve analisar os aspectos que vao além do conhecimento dos conceitos de ética, senso
e consciéncia moral que, frente as questbes analisadas, podem apresentar-se como falsas, e
omissas, imputacdes histérico-culturais que educam e cultivam os homens na busca da sociedade
por uma manutencdo de seus padrbes morais. A fim de que o profissional de RelacGes
Internacionais esteja atento para estas questdes durante seu processo educativo, torna-se relevante
aprofundar-se na analise do humanismo como antropologia moral-estética capaz de explicar e

avaliar o ente em sua totalidade, a partir e para 0 homem.

Neste sentido, HEIDEGGER (2002) traz a importancia de que o fundamento metafisico se
deixe reconhecer nos fendmenos que distinguem a era fundada pela metafisica, sendo estes
fendmenos essenciais da modernidade pertencentes a ciéncia. Dentre estes, a técnica é apontada
como uma transformacdo autdbnoma da préatica, de tal forma que exige o emprego da ciéncia
natural matematica, enquanto que a arte que se desloca para 0 ambito da estética - mas perde seu
sentido originario - se torna objeto de vivéncia e vale como expressdo da vida do homem. Outros
fendmenos modernos manifestam-se no fazer o homem concebido e cumprido como cultura,
como valores supremos através do cultivo de elevados bens do homem, cuidando de si e
tornando-se politica cultural; e o fendmeno da desdivinizagdo™ trazido pela modernidade no
sentido de eliminacdo dos deuses e, assim, da fuga destes que levam a um vazio a ser substituido

pela investigacao historiogréfica e psicoldgica do mito.

5 A desdivinizacdo de HEIDEGGER (2002:98) trata de “ddplice processo de, por um lado, a imagem do mundo se
cristianizar, na medida em que o fundamento do mundo é estabelecido como o infinito, o incondicionado, o
absoluto, e, por outro lado, o cristianismo transformar sua cristianidade numa mundividéncia (a mundividéncia
cristd) e, deste modo, se modernizar ”.
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Ora, se a ciéncia como investigagdo é um fendmeno essencial da modernidade, entdo aquilo que
constitui o fundamento metafisico da investigacéo tem de determinar em geral, de antemao e muito
antes, a esséncia da modernidade. Pode-se ver a esséncia da modernidade em o homem se libertar
dos vinculos medievais, na medida em que se liberta para si mesmo. (...) O decisivo ndo é que o
homem se liberta para si mesmo dos vinculos que tinha até agora, mas que a esséncia do homem
em geral se transforma, na medida em que o homem se torna sujeito (HEIDEGGER, 2002:111).

Onde o mundo se torna imagem, entdo surge o humanismo que, em sentido
historiogréafico estreito, nada mais é do que uma antropologia moral-estética como interpretacdo
filosofica do homem “que explica e avalia, a partir do homem e para o homem, o ente na
totalidade” (HEIDEGGER, 2002:116). Isto se da uma vez que quanto mais objetivamente
aparecer o objeto, mais manifestadamente aparecera o sujeito. Em outras palavras, a consideracao
e doutrina do mundo se transformam na doutrina acerca do homem, na antropologia cuja
interpretacdo do mundo, surgida a partir do século XIX, encontra sua expressao na atitude do
homem em relagdo ao ente “na totalidade se determinar como mundividéncia'®’ (HEIDEGGER,
2002:117).

O mundo conquistado como imagem concretiza 0 processo fundamental da modernidade
guando por imagem entendemos o delineamento do elaborar que representa. A imagem do
mundo, entdo, € sim mais do que uma pintura do ente na totalidade ou uma imagem que se faz do
mundo; € o mundo concebido como imagem em que o ente, em tudo aquilo que Ihe pertence e
que nele esta reunido, esta diante de nés como sistema (HEIDEGGER, 2002).

GRANGER (1994) aborda os temas da ciéncia, técnica e produgdo de massa através de
estudo sobre 0s saberes técnicos cujos processos levados para uma condic¢do da baixa dos custos
e producdo de massa transformam o artesdo, por um lado, em engenheiro, e por outro, em
executante (operario). Também é observado que esta realidade se da com uma penetracdo das
técnicas pelo conhecimento cientifico, quando uma formulacéo extremista de normalizagcdo acaba
por representar o oposto das técnicas artesanais na forma de um assédio da técnica pela ciéncia.
Assim, dada a tecnicidade existente na sociedade atual, constata-se a presenca de uma tenséo

entre a exigéncia de especializacdo técnica e a exigéncia, aparentemente oposta, da polivaléncia,

18 para HEIDEGGER (2002) a mundividéncia seria a intuicdo da vida, a posicdo do homem enquanto sujeito
(subjectum) no meio do ente, como prova do mundo ter-se tornado imagem frente a posi¢do do homem como centro
de referéncia.
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ou seja, de uma competéncia generalizada e uma maior capacidade de adaptacdo. Aqui surge a

questdo da formacao dos jovens estudantes, quando GRANGER (1994) constata que:

(...) nos niveis de execucdo, mesmo muito altos na hierarquia técnica, o espirito cientifico corre o
risco de se apagar ante um espirito estritamente técnico, que daria preferéncia ao sucesso em
detrimento da explicagdo. Assim, para contrabalancar esse efeito negativo, convém, sem dlvida,
responder ao problema de formacdo que acabamos de mencionar, aceitando dar um lugar
importante no ensino a uma cultura cientifica geral, aparentemente desinteressada e nao
diretamente eficiente, e até, sem divida, a uma cultura humanista, a cultura em sentido estrito
(GRANGER, 1994:39).

Entendendo a necessidade de se intensificar o ensino de matérias das humanidades na
formacéo dos alunos de Relacdes Internacionais, € relevante ressaltar que cada uma das ciéncias
humanas pode ser subdividida em diferentes ramos que sdo definidos pela crescente
especificidade de seus objetos e métodos. Isto implica dizer que cada um dos campos de
investigacdo das ciéncias humanas vai além de sua distribuicdo essencial nas areas de psicologia,
sociologia, economia, antropologia, historia, linglistica e psicanalise. Pode-se dizer que a area de
psicologia, por exemplo, pode ser subdividida em psicologia da crianca, do desenvolvimento, ou
até mesmo da area social, enquanto que a subdivisdo da historia pode se ramificar em historia
econbmica, politica ou oral (CHAUI, 2002).

Quando trabalhadas de forma interdisciplinar, os campos e métodos das ciéncias humanas
tendem a apresentar resultados mais significativos de forma a englobar os varios aspectos
simultaneos e sucessivos dos fendmenos analisados. Ainda assim, o desenvolvimento de trés
areas (linglistica, antropologia e psicanalise) levou ao surgimento de uma nova “interdisciplina”
cientifica voltada ao estudo dos diferentes sistemas de signos e simbolos que constituem as mais
variadas formas de comunicacdo, a semiologia. Considerando tais signos e simbolos como
praticas socio-historicas e culturais, entende-se que estes se refiram as relacbes sociais e
condicOes historicas de cada sociedade que, assim, se institucionalizam como sistemas unicos de
integracdo de uma série de subsistemas de signos e simbolos préprios a esta sociedade, como a
linguagem, as politicas e costumes, a arte, religido e institui¢des sociais (CHAUI, 2002).

Varios estudiosos propuseram que o método das ciéncias humanas fosse capaz de descrever e
interpretar esses subsistemas e o sistema geral que os unifica. Esse método € a semiética, tomada
como metodologia propria as ciéncias humanas e capaz de unifica-las (CHAUI, 2002:277).
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Em suma, CHAUI (2002) aborda os campos de investigacdo das disciplinas das
humanidades a comecar pela psicologia, cuja abordagem principal diz respeito ao estudo dos
comportamentos humanos e animais, das perturbacdes da mente humana, bem como de suas
estruturas e desenvolvimento, desde a consciéncia, vontade e percep¢do, a linguagem, memoria e
emoc0Oes. Ja a sociologia trata essencialmente dos estudos das estruturas, formacdes, instituicdes
e transformac0es sociais, enquanto que a economia aborda das condi¢des materiais de producéo
da riqueza (distribuigéo, circulacdo e consumo) ao estudo da origem e desenvolvimento de crises
econdmicas e as estruturas produtivas segundo o critério da divisdo social do trabalho.

CHAUI (2002) aponta a disciplina da histéria ndo apenas como estudo do surgimento e
desenvolvimento das formacgbes sociais, como também das transformacdes destas por
movimentos como as guerras e rebelides, ou o impacto econdmico, politico, cultural e social
sobre estas. Ja pela linglistica sdo estudadas as estruturas da linguagem e as relacdes entre estes
outros sistemas de simbolos, bem como as rela¢des entre lingua, fala e palavra. Pela psicanalise,
estuda-se a estrutura, relagdes e funcionamento do consciente e inconsciente, assim como as
perturbacdes da mente humana que, da inconsciéncia, se expressam de forma consciente por
neuroses e psicoses. Desta disciplina, GRANGER (1994) aponta que a psicanalise, enquanto se
pretende doutrina de conhecimento, fundamenta-se no esquema hermenéutico em que, no
moderno pensamento dos fatos humanos, supbe-se que a ciéncia deveria explicitar as

significacOes das aparéncias cujas realidades mais profundas constituem seu sentido.

O obstaculo fundamental esta, evidentemente, na natureza dos fendbmenos de comportamento
humano, que carregam uma carga de significacfes que se opdem a sua transformacéo simples em
objetos, ou seja, em esquemas abstratos I6gica e matematicamente manipulaveis (GRANGER,
1994:85).

Por fim, o estudo da antropologia é analisado por CHAUI (2002) como estudo das
comunidades e analise das estruturas e formas culturais que, em sua singularidade, apresentam
principios internos de funcionamento e transformacdo diferenciados, como a cultura, por
exemplo, que “é entendida como modo de vida global de uma sociedade, incluindo: religido,
formas de poder, formas do parentesco, formas de comunicacdo, organizacdo da vida
econbmica, artes, técnicas, costumes, crencas, formas de pensamento e de comportamento, etc”
(CHAUI, 2002:276).
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Antropologia é aquela interpretagdo do homem que, no fundo, ja sabe o que é o homem e, por
iss0, nunca pode perguntar quem ele é. Pois, com esta pergunta, ela ter-se-ia de reconhecer a si
mesma como abalada e superada. Como deve isto ser exigido a antropologia, quando ela apenas e
propriamente tem de realizar a garantia suplementar da auto-seguranca do sujeito?
(HEIDEGGER, 2002:137)

Trazendo a discusséo do ensino e formagdo para o ambito da posi¢édo formal, BARBERO
(2005) aponta que, no futuro, havera uma educacdo que ird acompanhar toda a vida dos
estudantes que, de alguma maneira, terdo seu desempenho de trabalho e profissional exigido ndo
por seu tempo de estudo, mas sim pela necessidade permanente de atualizacdo nos estudos. Em
outras palavras, 0 que se v&é no mundo contemporaneo relacionado ao trabalho é um sistema de
producdo que transforma, e transtorna, os modos de se trabalhar, seus contratos e sua duracao,
bem como a preparacdo daqueles que pretendem fazé-lo. O alto grau de exigéncia das empresas
tem gerado uma educacdo voltada para uma preocupacdo diferente daquela que ja se teve um dia,
ou seja, 0 ensino do tipo de conhecimento que se transfere dos professores aos alunos através de
uma instituicdo formalmente escolar. Assim, o diploma escolar, em todos os seus niveis,
desvincula-se do ensino voltado para a constituicdo do homem cujos saberes apontam para a
sociedade e para a preocupacdo com esta, como o interesse pela politica, pelo trabalho, enfim,
pelos conhecimentos que realmente importam para a vida.

Por um lado, as escolas e universidades acabam, muitas vezes, por ndo ajudar com a
formacdo de novos profissionais que abram novas possibilidades para a producéo nacional e para
o0 trabalho dos cidaddos, mas sim voltam-se para uma visdo apenas mercantil que as afasta da
verdadeira dimensdo estratégica e cultural que tém enquanto formadoras de novas geracgoes
sedentas pela heranca cultural presente nas instituicdes de ensino. Neste contexto de formacéo
humanista mais solida, também € ressaltado o papel da instituicdo de ensino que ndo apenas
atenta, conhece e visa preparar seus alunos para o mercado de trabalho, mas que essencialmente
leva em consideracdo que qualquer forma de educacao, inclusive profissional, deve também visar
as tendéncias do mundo, analises prospectivas e diagndsticos do que esta por vir, bem como as
provaveis tendéncias de mudanca mo mercado de trabalho e, inclusive, no préprio campo
profissional (BARBERO, 2005).

Assim, BARBERO (2005) defende que, por mais profissional que uma instituicdo de
ensino possa ser, esta ndo pode deixar completamente de lado a dimensdo ético-cognitiva de

cidadania, a dimensdo de que o estudante, profissional e trabalhador s&o verdadeiros cidaddos
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ativos de sua sociedade. Hoje, a sociedade dotada de um sistema educativo deveria caminhar no

sentido de uma sociedade educativa. Explique-se que:

(...) a educacdo era um sistema, um subsistema da sociedade que estava muito ligado a uma idade

e a um lugar, a um tipo de instituicdo. (...) de um lado a educacdo ja ndo estara ligada a uma
Unica etapa da vida, entre os cinco e os vinte e cinco anos, mas duraré desde antes dos cinco até
depois dois oitenta. (...) Entdo creio que o feito da educacéo sair da escola como territorio e da
infancia e da juventude como idade, seja um feito cada vez mais forte e, repito, o problema seré se
nossos paises serdo capazes de reelaborar o que entendemos por educagéo, tanto no sentido de
formacdo de cidaddos, como no sentido de formagdo de trabalhadores, ou se n6s vamos
unicamente esperar que seja 0 mercado de trabalho a nos dizer qual seré o futuro de nossos paises
(BARBERO, 2005)".

Aqui, surge também a discussdo sobre a importancia e o papel do professor como uma das
pecas mais relevantes neste processo de formagéo e ensino. Pode-se dizer inclusive que o grande
desafio deste profissional diz respeito a sua funcdo que ndo mais deveria ser apenas daquele
responsavel pelas respostas e transmissdo de informacdo aos alunos, mas essencialmente para a
formulacédo de perguntas e ensino do trabalho em equipe, por exemplo, de forma que, no futuro,
haja uma mudanca na relagdo do aluno com o mestre e professor, e também com seu préprio
local de ensino (BARBERO, 2005).

Se entdo as sociedades e diferentes culturas apresentam subsistemas de signos e simbolos
cujas agdes e préaticas sdo consideradas socio-historicas dada a singularidade e peculiaridade de
cada uma destas sociedades, e frente aos aspectos analisados da necessidade de
interdisciplinaridade das subdivisdes e ramificacdes dos campos de investigacdo das ciéncias
humanas, entdo o ensino e formacdo do profissional de Relacdes Internacionais deveria
apresentar-se como método modelo mais humanista capaz de, mais uma vez, descrever e
interpretar a singularidade de tais subsistemas de forma civilizada e livre de qualquer pré-
conceito que considere qualquer simbolo e signo relacionado a sua propria condi¢do social,

cultural ou histérica.

" Em espanhol no original: “(...) la educacion era un sistema, un subsistema de la sociedad que estaba muy ligado a
una edad y a un lugar, a un tipo de institucion. (...) de un lado la educacion ya no va estar ligada a una sola etapa
de la vida, entre los cinco y los veinticinco afios, sino que va durar desde antes de los cinco hasta después de los
ochenta. (...) Entonces yo creo que este hecho de que la educacion se salié de la escuela como territorio y se sali6 de
la infancia y de la juventud como edad, es un hecho cada vez mas fuerte y, repito, el problema es si nuestros paises
van a ser capaces de reelaborar lo que entendemos por educacion, tanto en el sentido de formacion de ciudadanos,
como en el sentido de formacion de trabajadores, o si nosotros vamos a quedar Unicamente esperando a que sea el
mercado laboral el que nos diga cual es el futuro de nuestros paises ” (BARBERO, 2005).
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Capitulo 3

A Disciplina das Relagdes Internacionais

3.1 Surgimento, Estrutura e o Papel da Historia nas Rela¢fes Internacionais

Entendendo que cada ser possui uma realidade singular naturalmente determinada por
certo contexto Unico de tempo e espaco, permite-se, entdo, dizer que o conhecimento dos fatos
humanos, que se pretenda cientifico, possui como aspecto original sua vinculagdo com a historia
(GRANGER, 1994). Considerando a importancia da histdria para os fatos humanos e, assim, para
a disciplina das humanidades, torna-se entdo relevante discutir aspectos da prépria disciplina das
RelagOes Internacionais que dizem respeito ndo apenas ao seu surgimento e estruturacdo, mas
também ao papel da historia em sua constituicéo.

SARAIVA (2007) aborda os estudos das relacBGes internacionais como pertencentes a
histéria deste mundo contemporaneo constituido por muitas redes de poder entretecidas em
escala global. Tais relagdes internacionais vao além do jogo atual da politica dos governantes,
dependendo, de certa forma, da importancia de longo prazo histérico do desenrolar das
constituicOes das redes tanto societais como institucionais que exercem papel importante sobre 0s
jogos diplomaticos e politicos, econdbmicos, militares e até mesmo culturais.

Frente a concretizacdo destas redes de poder, no decorrer do periodo moderno, baseadas
essencialmente em interesses particulares e ndo em valores universais, 0 estudo das relagdes
internacionais sobre a diversidade cultural, a relativizacdo de ideologias, processos sociais da
identidade, bem como a valorizacdo da eficacia estatal e da lucratividade privada, permitirdo
concluir que de fato existe uma dependéncia complexa entre as esferas do passado, do presente e
do futuro da acdo humana no tempo, individual, coletiva e institucional (SARAIVA,; 2007).

Apesar de sua crescente relevancia no Brasil e no mundo, as Relagdes Internacionais

como disciplina académica — jovem disciplina burguesa®® -, nasceram nas instituices ocidentais

18 A disciplina das Relacdes Internacionais foi assim chamada por alguns autores que “ostentaram estatuto originado
de berco liberal anglo-sax&o e estudos patrocinados por organismos internacionais: Liga das Naces, na década de
trinta e Organizacdes das Na¢des Unidas, na década de quarenta” (OLIVEIRA, 2001:279).
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apenas no recente século XX vinculadas, essencialmente, ao ambiente epistemoldgico da ciéncia
politica. Tal afirmacdo se da pelos fatos que antecedem e sucedem o surgimento da disciplina e
que, desta forma, acabaram por delinea-la. Pode-se dizer que, antes do século XX e da eclosdo da
Primeira Grande Guerra, a analise das relacfes internacionais ficou a cargo de diplomatas,
juristas e historiadores até o0 momento em que esfor¢os foram reunidos para que este estudo
passasse a ser campo especifico e autbnomo. Em outras palavras, o que se buscou - e ainda se
busca - € um maior reconhecimento da complexidade e abrangéncia da disciplina que va além das
andlises parciais trazidas tanto pela economia, como pelo direito e pela politica internacional, no
sentido de uma producdo de conceitos que possibilitem analises integradas de forma a
elucidarem, articuladamente, aspectos essenciais a realidade (OLIVEIRA, 2001).

Para CASTRO (2005), as Relag6es Internacionais adquiriram identidade propria com o
desenvolvimento das teorias das relagfes internacionais cujo objeto trata tanto do estudo dos
fendmenos na pratica politica sob a nova forma institucional estabelecida a partir da Paz de
Westphalia — também conhecida como “ordem westphaliana” ou sistema internacional - € suas
posteriores transformacgdes, bem como da descricdo dos fundamentos politicos relativos a
estruturacdo da ordem internacional. De forma geral, a politica internacional é entendida como
conjunto de préaticas por meio das quais os Estados se relacionam e que, freqlientemente,
envolvem o uso da forga efetiva ou a coagdo. Tais praticas sdo reguladas pelas proposi¢oes das
teorias das relagfes internacionais que ganharam maior impulso em sua formagao especialmente
na década de 1970.

N&o devendo-se procurar analisar a politica internacional apenas a partir dos tempos
remotos, a forma especifica de institucionalizacdo da politica, principalmente a partir do século
XVII na Europa, torna-se expressao necessdria a este estudo que continua passando por
relevantes transformacdes. Assume-se, entdo, que a Paz de Westphalia (1648) tenha sido o ponto
em que se consolidou o sistema de Estados territoriais soberanos (tendéncia de “territorializa¢ao”
iniciada na Europa desde os séculos X1l e XIII) quando da constituicdo das relacbes entre estes
que, até o século XVII, ndo apresentavam“um sistema de identidades politicas (Estados)
exercendo autoridade suprema sobre os territorios e detentoras do monopélio sobre assuntos de

guerra, o exercicio da diplomacia e a celebracéo de tratados” (CASTRO, 2005:104).

A politica — que até entdo se estruturava por outros meios, essencialmente independentes do
territério, tais como lacos de sangue e comunhdo de valores religiosos — passa a estar
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determinada pelo territorio e, portanto, institucionalizada de forma a ser possivel distinguir entre
a politica “interna” (ao territorio), regida pelas leis e pelo principe local”®, e a anarquia
“externa”, vigente nas relagées entre os Estados (CASTRO, 2005:102).

Frente a estas diferentes perspectivas sobre a origem do campo de estudo das Relagcbes
Internacionais, vale também ressaltar o surgimento dos estudos das Relacdes Internacionais sob
prima das elites norte-americanas e inglesas que iniciaram suas pesquisas, mais especificamente,
na busca do entendimento do mundo em mudanga e, por assim dizer, da manutencdo do poder
que detinham. Esclareca-se que tal posicionamento levou as delegacGes diplomaticas tanto dos
Estados Unidos da América como da Inglaterra - ambos presentes na Conferéncia de Paz de Paris
- a assumirem a responsabilidade pela criacédo e desenvolvimento de centros de pesquisa neste
campo, sendo entdo fundados o Royal Institute of International Affairs na Inglaterra, e o Council
of Foreign Relations nos Estados Unidos (OLIVEIRA, 2001).

Assim sendo, idéias como de acimulo de poder e da conservacdo de uma posi¢do
hegeménica, podem ser consideradas consequiéncias politicas, e também académicas, importantes
pelo surgimento da disciplina nestes dois paises que se destacaram no cenario internacional como
poténcias no decorrer da histéria. Estados Unidos e Inglaterra, bem como outros paises que
passaram a estudar o campo de conhecimento das Relagfes Internacionais, elaboraram inimeras
hipéteses e contribuiram para a area de estudo ndo apenas por a terem iniciado, mas
especialmente pela formulagdo de teorias e conceitos universalmente definidos, tais como aqueles
que lhe sdo especificos (OLIVEIRA, 2001). Alcancando aquilo que se buscava, SARAIVA
(2007) ressalta que os paises pioneiros nos estudos das relagfes internacionais adquiriram poder
politico capaz de satisfazer ndo apenas seus respectivos interesses nacionais, mas também de
determinar a relevancia de certos temas para as Rela¢Ges Internacionais, direcionando o rumo a
ser dado a pesquisa.

Para SARFATI (2005), no tocante da origem das Relagdes Internacionais enquanto campo
académico, a historia relata que apenas ap0s a Pimeira Guerra Mundial, no ano de 1919, a
primeira cadeira de Relagdes Internacionais foi criada na University os Wales, em Aberystwyth

(Reino Unido) pelo filantropo David Davies buscando entender, como campo de conhecimento,

19 Consagrou-se com a Paz de Westphalia (1648) o principio adotado desde a Paz de Augsburgo (1555) chamado de
cujus régio cujus religio significando que aquele que tem a regido, tem também a religido, ou seja, 0s principes
adquiriam autonomia politica para adotar a religido a ser seguida e respeitada em seu territério CASTRO (2005).
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sobre as causas das guerras e, desta forma, estudar como evita-las e como encontrar a paz. De
maneira geral, pode-se dizer que os desafios enfrentados pelos membros desta cadeira na época
pouco se alteraram com relacdo aqueles enfrentados pelos estudantes contemporaneos
(SARFATI, 2005).

Dado este campo de estudo e conhecimento, as questées envolvendo a forma de protecédo
dos Estados, bem como a cooperacdo e seguranca internacionais, tornaram-se temas presentes a
disciplina no sentido de uma andlise mais profunda das relagdes entre os Estados e, inclusive,
com 0 meio onde se encontram e estdo inseridos. Apesar disso, e deste campo ser considerado
jovem e recente, hd os que questionam o porqué destes estudos ndo terem se iniciado
anteriormente frente ao objeto de analise da disciplina — como as causas da guerra e a paz — ja
existir ao longo da historia da humanidade. O que ocorre é que, apesar de que estas questdes de
fato tenham existido no passado e ainda existam no mundo contemporaneo, nao € possivel
afirmar que antes da data de 1919 ja se houvesse criado “um campo distinto e exclusivo de
Relagdes Internacionais como um universo proprio de teorias diferenciadas das areas de direito,
politica e economia” (SARFATI, 2005:23). Em outras palavras, a disciplina das Relagdes
Internacionais ndo apenas €, constitutivamente, campo de conhecimento cujas teorias e ideologias
de campos tradicionais Ihe servem como base (surgindo aqui seu carater multidisciplinar) como
também ndo seria possivel sua existéncia sem o estudo da historia, ou pré-historia, das relacées
internacionais.

Ha, nas relagdes internacionais contemporaneas, dois aspectos caracteristicos que apenas
reafirmam tendéncias claras dos séculos anteriores. Estes aspectos dizem respeito a tentativa de
trazer para seu campo grande parte das relagdes humanas que se processam no interior de uma
sociedade, a0 mesmo tempo em que se desconsidera a existéncia tradicional dos ambitos de
competéncia entre poderes normativos internos a sociedade e também da sociedade internacional.
Por assim dizer, o intervencionismo estatal presente na era da Revolugdo Industrial coincidiria
com a globalizacdo do mundo contemporéneo em que temas da vida societaria, como cultura,
meio-ambiente, economia, entre outros, interessam as Rela¢Bes Internacionais e ja ndo apenas as
questdes de guerra e paz. Em um segundo momento, os interesses das sociedades nacionais e
internacionais passam a coincidir e levam o mundo a ser entendido como todo indivisivel em que
as esferas decisorias internas aos Estados perdem seu poder frente a necessidade de

regulamentacdo em nivel internacional (OLIVEIRA, 2001).
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SARFATI (2005) expde duvidas neste sentido concernentes a juventude da area e de sua
multidisciplinaridade que vao desde a possibilidade de existéncia de um campo exclusivo das R,
em gue um pensamento seria desenvolvido propriamente para a disciplina, ou se seriam 0s
fendmenos internacionais suficientemente tratados e analisados pelos campos de direito, politica
e economia. O que entdo torna o campo de conhecimento das Relagdes Internacionais como
campo Unico e diferenciado? SARFATI (2005) julga que as teorias representem as ferramentas
diferenciadoras da area e que estas, sendo construidas desde 1919, seriam inequivocas perante o
processo de construgdo e desenvolvimento de um ramo considerado independente das ciéncias
sociais e o0 qual, inclusive atualmente, estd em uso. Porém, seria realmente possivel afirmar que
as teorias proprias deste campo sdo inequivocas e representem o verdadeiro diferencial da
disciplina? Seriam estas teorias a principal ferramenta das Relagdes Internacionais? Ou poderia a
area desenvolver como sua caracteristica principal a possibilidade do profissional de Rela¢Bes
Internacionais ser homem livre, cujos principios o tornam civilizado, ndo no sentido da busca de
uma explicacdo da vida ou do mundo por alguma ideologia, fé ou religido, mas por se deparar
frente a esta liberdade e esta angustia de uma vida em aberto que o permitem se fazer a si
mesmo?

Para OLIVEIRA (2001), o objeto de estudo das relacBes internacionais contemporaneas
ndo se centra apenas nas relacdes sociais que, de alguma forma, transgridam as fronteiras
internacionais, mas sim naquelas que permitam o reconhecimento de seu status e identidade
internacionais por revestirem-se de importancia relevante neste ambito quando caracterizadas,
precisamente, pela qualidade e pela realidade social que ultrapassam as fronteiras transnacionais.
Somando-se a isto, e frente a um cenario cada vez mais complexo e multifacetado da sociedade
internacional, é importante ressaltar que deste objeto de estudo o papel dos Estados neste cenario
tenha se alterado por estes ja ndo mais serem capazes de eliminar os desequilibrios existentes em
ambito internacional em razdo do surgimento e proliferacdo de organismos internacionais, nao-
governamentais, bem como empresas transnacionais que se fortaleceram e ganharam voz nesta
nova era geradora de “regras, modelos e valores de outro jogo - do jogo subjacente aos homens,
dos seus mundos e de suas assimétricas relagdes globais” (OLIVEIRA, 2001:280).

Ainda nesta linha de pensamento, OLIVEIRA (2001) aponta a necessidade de se
preocupar ndao apenas com atores do sistema internacional que vdo além dos Estados (como

organizacOes intergovernamentais, multinacionais, entidades e individuos), mas principalmente
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com o0s agrupamentos humanos freqiientemente esquecidos pelos estudiosos das relacbes
internacionais que pouco atentam para a representatividade destes agrupamentos autdnomos cuja
existéncia antecede até mesmo a constituicdo dos Estados. Assim, mesmo que o estudo das
relacBes internacionais, seja este provindo da ciéncia politica, da histéria ou do direito
internacional, diferencie-se quanto ao viés aplicado por aquele que as estuda, deve atentar para a
relevancia dos atores ndo estatais (apesar de ndo legitimados pelos Estados) e para seu papel na

arena internacional onde os atores das relacGes internacionais estao inseridos.

O prop6sito de reflexdo (...) sobre o ambito complexo e polémico das RelagBes Internacionais
contemporaneas, tem lastro em sentido duplo: primeiro, 0 nosso compromisso ético com a busca
do verdadeiro conhecimento cientifico; segundo 0 nosso juizo de valor, que privilegia o individuo
como protagonista legitimo da dimensdo dindmica da sociedade internacional — sua vida,
relacBes, condutas, sentimentos, desejos e tremores — um universo revelador de estimulos
conscientes e inconscientes, conjugando comportamentos racionais, 16gicos, sistematicos, e, por
vezes, também passionais e até exacerbados, motivos a recomendar critérios de relativizacdo e
flexibilidade junto & analise de suas interagdes com os demais atores dessa sociedade
internacional, presentemente mundial (OLIVEIRA, 2001:23).

De maneira geral, e além ou das ferramentas de estudo da disciplina ou dos atores
considerados pelo estudo provindo das mais diversas areas deste campo de conhecimento, o
grande desafio da disciplina reside na dificuldade que ha de se entender a necessidade de
interdisciplinaridade entre as matérias desta multidisciplinar area das ciéncias humanas. A
complexidade das relagdes internacionais, desde sua origem a sua discussao no mundo
contemporaneo, exige que esta interdisciplinaridade exista inclusive entre disciplinas das
humanidades que tragam outra perspectiva a respeito da formacdo deste profissional
internacionalista, que ndo meramente dos modelos e conceitos por estes utilizados, mas também
de outras visdes mais humanistas que auxiliem o homem a entender o0 mundo e a si mesmo nao
apenas através de teorias que, muitas vezes, podem nao fazer jus a complexidade do mundo e das

préprias relagbes internacionais.
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3.2 Teorias das Relacdes Internacionais: modelos e conceitos vs. a complexidade das relagoes

internacionais

De certo, tém-se apresentado grande evolucdo dos estudiosos das relagfes internacionais
com relacdo aos atores internacionais levados em consideracéo, cujo poder e influéncia vém se
tornando cada vez maior no cenario internacional onde estdo inseridos. Questdes anteriormente
consideradas como pouco relevantes surgem na pauta discussao de tais atores e trazem a tona a
importancia de que os estudiosos desta disciplina atentem especialmente para os temas de cunho
humanista e social latentes no mundo contemporaneo. Para tanto, e frente a discutida
complexidade das relacBes internacionais, as teorias proprias a disciplina apresentam-se como
modelos e conceitos utilizados pelo profissional que, invariavelmente, sequer se questiona a
respeito do papel e da capacidade de tais teorias abrangerem e compreenderem tudo aquilo que
envolve o tema.

Em linhas gerais, o curso de RelagGes Internacionais representa um campo inovador
recentemente instituido como carreira nos curriculos universitarios brasileiros trazendo consigo
as preocupacgdes ndo apenas com relacdo aos fendmenos internos das sociedades humanas, cujas
raizes sdo significativas nos relacionamentos exteriores, mas também de se atribuir cunho
cientifico ao estudo das rela¢fes dos grupos humanos que se projetam para fora das fronteiras
nacionais (OLIVEIRA, 2001). Desta forma, e a fim de que a disciplina tenha cunho formativo,
deve-se centrar uma maior preocupacdo no estudo dos conceitos utilizados no desenvolvimento
das teorias das relacdes internacionais, ndo no sentido de uma compreensdo historico-politica
destas, mas de uma anélise da evolucdo de suas teorias desenvolvidas em paralelo com a prépria
sociedade.

Aqui, discute-se que o0 objeto de novos problemas deve ser analisado e abordado em suas
diferentes vertentes de forma que as sociedades e os estudiosos das relac@es internacionais, sejam
estes das mais diferentes formag6es ou profissdes, estejam aparelhados com todos os métodos e
meios de avaliar os desafios do futuro (SARAIVA, 2007).

Qualquer observador menos desatento terd notado as crescentes criticas as explicacBes das
relacdes internacionais sustentadas exclusivamente no papel da economia, da politica e do
juridico. As relagfes internacionais passaram a inscrever-se no movimento mais amplo da cultura,
dos valores, das identidades, da dimensdo ecoldgica e de tantos outros fatores que ndo vinham
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sendo considerados até as décadas recentes. Varios angulos da abordagem do presente (...)
mostram a renovacgdo do conhecimento disponivel nesse campo do conhecimento (SARAIVA,
2007:2).

Porém, apesar da constatacdo do avanco e do desenvolvimento que alcangcaram as
Relac¢des Internacionais, tal disciplina ndo dispde de Teoria Geral que possa compreender, de
forma adequada, a captacéo e a interpretacdo da sociedade internacional globalizada, bem como
0os problemas que atingem profundamente seus individuos neste jogo de interacGes
interdependentes - e planetarias - que incidem em suas vidas, cada vez mais, e em maior medida
(OLIVEIRA, 2001). Para tanto, as ‘teorias’ das rela¢fes internacionais se tornam necessarias
para a analise e compreensdo de um leque muito mais amplo de entendimentos que podem vir a
refletir sobre as mais variadas tradi¢cOes epistemoldgicas as bastante diversas composicdes

ontologicas.

(...) as Rela¢bes Internacionais ndo possuem ‘a’ teoria amplamente reconhecida sobre os
elementos bésicos que compdem o nosso campo de estudo. Portanto, a riqueza das RelacGes
Internacionais esta exatamente na diversidade de sua fauna tedrica e no acalorado debate que a
academia vem mantendo especialmente ap6s a década de 1970 (SARFATI, 2005:30).

Em sua esséncia, as teorias proprias das Rela¢Ges Internacionais tém o papel de definir e
explicar o mundo em que se vive, frente as suas diferentes e reveladas perspectivas, como uma
explicacdo ou reflexdo acerca da realidade no mundo e, assim, responder o porqué da existéncia
das coisas que compdem o mundo real e a forma como os atores constroem e dado propdésito ao
mundo politico (SARFATI, 2005). Neste sentido, estas teorias formam quadros teéricos gerais
cujos modelos com suas categorias e conceitos estruturais sao utilizados quando da interpretagéo
de aspectos fenomenoldgicos das relagdes internacionais sendo, entre outras, as principais teorias

conhecidas pelas correntes do idealismo, realismo politico, dependéncia e interdependéncia.

Assim como o realismo, a corrente tedrica do idealismo pode ser dividida em classico e
moderno. Por idealismo classico, agrupa-se composicdo de autores do que se entende por um
periodo da pre-historia das Relagfes Internaiocnais, como Marsilio de Padua, Abade de Saint-
Pierre, Rousseau, Thomas More (Morus) e Hugo Grotius. Resgatando a esséncia e as idéias
principais do idealismo classico, surge entdo o idealismo moderno no contexto do pdés-Grande
Guerra Mundial, tendo como seu grande, e mais atual, precursor Thomas Woodrow Wilson

(1856-1924), além de Norman Angell e Elihu Root. Wilson é sempre destacado durante a
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discussdo do idealismo especialmente por nunca esconder sua posi¢cdo contra a politica
intervencionista dos presidentes republicanos, visando acabar com o velho mau-habito das
diplomacias de guerra que tornavam os povos e provincias em mercadorias de trocas. Assim, para
0 idealismo de uma forma geral, acredita-se a paz poderia ser alcancada por meio de um férum
comunitario que reunisse as nagdes em torno da convivéncia baseada no respeito as normas e
regras do direito internacional (SARFATI, 2005).

Da mesma forma, SARFATI (2005) aponta que os autores do idealismo moderno
posicionam-se contra a guerra como um instrumento que, por ndo compensar economicamente,
ndo é capaz de melhorar as condi¢BGes de um pais. Ha entdo uma defesa psicoldgica da paz que
reafirma a ineficiéncia da guerra a ser abandonada pelos Estados a partir do momento que se
derem conta desta afirmacdo. Neste sentido, acreditou-se que um estimulo para que os Estados
dirigissem suas acGes baseados na obediéncia a regras por uma sobrevivéncia comunitaria seria
possivel a partir das democracias que estimulam a chamada “diplomacia popular”, além de
criarem incentivos para 0 ensino em assuntos internacionais. Porém, freglientemente, tais
estimulos ndo sdo vistos e a diplomacia popular que, em tese, deveria guiar seus membros a agir

de acordo com as normas e ndo quebra-las, igualmente ndo é estimulada pelas democracias.

Em suma, o estudo do paradigma do idealismo (revelado no mundo pacifico e utopico do
dever ser), mais profundamente discutido por Edward Carr, surgiu desde o final da Primeira
Guerra Mundial até o inicio da Segunda Grande Guerra quando as idéias realistas ganharam

hegemonia.

O idealismo pode ser interpretado como um conjunto de principios universais que defende a
necessidade de estruturar o mundo buscando o entendimento, através de condutas pacifistas, onde
a confianga e a boa vontade sejam os motores que movimentam a Histdria. Tais procedimentos
deveriam, portanto, orientar o relacionamento seja entre os individuos, seja entre os Estados, ou
destes com os demais agentes do sistema internacional, opondo-se as politicas que tém vigorado
até o momento, privilegiando o poder e o uso da for¢a (BEDIN, 2004:15).

Assim, o paradigma do realismo politico (inserido no mundo do ser e na analise histérica
a fim de consubstanciar seus argumentos) foi discutido por pensadores de todo o0 mundo, como
Raymond Aron, mas também apresentado por cientistas como o cientista politico Hans
Morgenthau que buscou ressaltar o conceito do poder como nucleo principal das relacdes

politicas. O realismo ainda buscou focalizar as relages internacionais como relacdes entre seus
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atores (Estados) inseridos em meio conflitivo, ou seja, em um sistema internacional anarquico em
que cada um destes busca defender seus interesses nacionais em termos de poder como em um
estado de natureza hobbessiano, ou seja, o estado de guerra de todos contra todos no qual vence
aquele que é mais forte e que, portanto, possui mais poder (BEDIN, 2004).

Para a corrente tedrica do realismo, autores da vertente classica, como Tucidides, Hobbes
e Magquiavel, sdo resgatadas no realismo moderno especialmente por CARR (2001), critico ao
idealismo, e MORGENTHAU (2003), voltado para a concepg¢do das bases teoricas das Relacdes
Internacionais. Aqui, a principal questdo resgatada pelo realismo moderno é a de contestacdo ao
idealismo por representar apenas como 0 mundo deve ser e ndo como realmente é e funciona.
Somando-se a isso, o realismo questiona o fato do idealismo defender aspectos como a prevencao
contra o crescente aumento da violéncia, nacionalismo e agresséo que tiveram, como resultado, a

Segunda Guerra Mundial.

Para CARR (2001), ha dois focos principais que podem ser considerados como duas das
suas caracteristicas mais relevantes, em primeiro lugar surge o Estado-nacdo como Unico ator
relevante no cenario internacional e nas relacGes internacionais e, em segundo lugar, o poder
como forga motivadora das agdes entre os Estados membros do Sistema Internacional. Assim, o
poder ¢é exercido sobre os Estados, as acfes sdo tomadas por estes e 0 poder se torna mais crucial
do que a propria moral para a sobrevivéncia e adaptacdo do Estado ao Sistema Internacional.
Apesar de indivisivel, o poder ainda pode ser analisado por trés faces principais, a do poder
militar, econdémico e sobre opinido. O poder militar seria a expressdo mais alta de poder por
garantir a propria existéncia do Estado (high politics), dado que a guerra é a maior razdo das
RelagOes Internacionais por ser aqui considerada como fundamental para que o Estado possa
sobreviver; o poder econdémico representaria a necessidade de que haja recursos econdmicos que
supram os gastos militares do Estado durante a guerra; e, por fim, o poder sobre opinido que se
revela como a arte da persuasdo como esséncia do politico, uma vez que se deve reconhecer a
importancia da propaganda na guerra de forma a agir psicologicamente na populacdo a fim de
que esta legitime as acbes do Estado no conflito. Para MORGENTHAU (2003), “0S povos e 0S
politicos podem buscar, como fim ultimo, liberdade, seguranca, prosperidade ou o poder em si
mesmo (...) contudo, sempre que buscarem realizar o seu objetivo por meio da politica
internacional, eles estardo lutando pelo poder” (MORGENTHAU, 2003:49).
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Ainda segundo BEDIN (2004), ja na década de 1960, o paradigma do realismo politico
cedeu lugar ao paradigma da dependéncia que se alicerca na Teoria de Dependéncia e que surgiu,
especialmente, na América Latina e demais paises em desenvolvimento. Tal paradigma adaptava
as idéias marxistas a realidade dos paises do entdo Terceiro Mundo e interpretava as relacdes
internacionais como relacdes de dominacéo e desigualdade em que os Estados se dividiam em
centrais (desenvolvidos e imperialistas), e periféricos (subdesenvolvidos e, portanto, explorados).
A assimetria do poder é aqui apresentada em funcdo do sistema capitalista e do poder econdémico
dos paises que, desenvolvendo-se, apresentavam verdadeira revolucdo tecnoldgica de uma
economia mundial de interdependéncias profundas que, entdo, cederam lugar a um novo
paradigma, o da interdependéncia.

O modelo tedrico da interdependéncia € tido como de grande relevancia para a
compreensdo contemporanea dos fendmenos internacionais, uma vez que considera outros atores
que ndo apenas os Estados como pecas fundamentais no estudo das crescentes interacGes
econdmicas, técnicas, culturais e sociais existentes entre as mais diversas sociedades nacionais.
Dé-se evidéncia a forga das empresas transnacionais e organizagdes internacionais, por exemplo,
que fogem do controle governamental e tém como légica principal transformar as relacdes
internacionais em sistema de integracdo e cooperacdo (BEDIN, 2004).

Em virtude de sua complexidade, os investigadores da area apresentam consenso quanto a
dificuldade de se oferecer um conjunto de proposi¢Oes passiveis de demonstracdo rigorosa e
metodologica, apesar destes disporem de rico arcabouco de teorias parciais sobre as quais 0s

autores de Paradigmas das Relacgdes Internacionais (2004) discorrem:

(...) sdo teorias parciais, assentadas em uma visao filoséfica profunda do homem e de suas
relacdes sociais, culturais e historicas, desenvolvidas em largo escopo de reflexdo sobre a
tipologia de cada unidade estatal e seu relacionamento com as demais unidades, na formac&o da
comunidade internacional e de suas instituicGes (BEDIN, 2004:11).

Neste contexto de discusséo a respeito das teorias das Relagdes Internacionais, ou das
teorias por ela utilizadas, bem como da existéncia de proposi¢fes passiveis de demonstracdo
metodoldgica, questiona-se se estas seriam suficientes para os estudos do profissional de
RelagOes Internacionais, inclusive em seu processo de formacdo, em um mundo contemporaneo
complexo cujas relagcdes entre seus atores se torna igualmente complexa. Frente a ampliagédo

académica nesta area que vem ocorrendo nos ultimos anos, € possivel afirmar com certeza que
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estd sendo transmitida a estes estudiosos a necessidade e importancia que ha na formacdo de um
profissional habilitado a lidar com questdes internacionais - ndo apenas a partir de modelos e
conceitos pre-formulados - dada demanda tanto de iniciativas privadas como de 6rgaos publicos
nas mais diversas esferas?

PECEQUILO (2004) aponta que, da mesma forma que qualquer area rapidamente
expandida, também muitos desequilibrios e caréncias sdo verificados em cursos que, portanto,
incluem o ensino de graduacdo em Relagdes Internacionais. Neste processo de andlise deste
campo de estudo, uma experiéncia concreta de ensino, bem como pesquisas mais aprofundadas
na area, permitirdo uma melhor compreenséo das davidas e dificuldades existentes tanto por parte
daqueles que cursam a disciplina, como pelos que a ministram. De uma forma geral, e a partir de
uma serie de constatacbes, PECEQUILO (2004) esclarece que o conjunto de indagacdes
englobam, principalmente, ddvidas com relacéo ao estudo das RelagGes Internacionais, a respeito
do exercicio da profissdo, bem como a bibliografia adequada a ser utilizada no ensino.

Analisando o objeto do curso de RelagcGes Internacionais, a fim de definir a atuagéo
profissional deste campo de estudo e os impasses e desafios de seu mercado de trabalho, tal
disciplina buscaria entender os atores do sistema internacional, assim como acontecimentos e
fendmenos que existem e interagem neste ambiente. Neste sentido, entende-se o sistema
internacional como o meio em que se processam as relaces entre os mais diferentes atores
presentes na esfera do internacional. Dentre estes, sob prisma analitico contemporaneo,
PECEQUILO (2004) defende o qudo relevante tornou-se considerar, durante suas analises e
considerac@es, atores tanto estatais como nao-estatais que emergiram com o poder de influéncia
como o das Organizagbes Internacionais Governamentais, Intergovernamentais, e Na&o-
Governamentais, por exemplo. Por influéncia, entenda-se que o sistema internacional pode ser
afetado por diversos fatores possivelmente combinados a diferentes conjunturas e atuacdes de
seus atores, mas que ha, de fato, cinco pontos principais a serem destacados como mais
relevantes nesta concep¢édo de influéncia que s&o: os fatores naturais, demogréficos, econdémicos,
tecnoldgicos e ideoldgicos.

Analisado o surgimento das Relag¢fes Internacionais e seu desenvolvimento na historia,
bem como as teorias gerais e parciais das Relagdes Internacionais e seu objeto de estudo sob as
mais diferentes perspectivas, deve-se reconhecer o papel do internacionalista para o0 mercado de

trabalho enquanto profissional dinamico formado por curso multidisciplinar no sentido de um
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preparo técnico para este mercado que exigira deste todos os diferenciais quanto puder,
especialmente, conforme discutido, com relacdo as matérias que originaram e tornaram a
disciplina diferenciada, as areas de direito, politica e economia. No entanto, frente aos aspectos
estudados com relacdo ao profissional de Relagdes Internacionais desde o surgimento deste
campo de estudo as teorias proprias a area que, até entdo, configuraram seu grande diferencial, o
profissional acaba por tornar-se demasiadamente voltado a acdo com perfil pouco humanista
apesar da importancia que as disciplinas das humanidades apresentam. Por possuir uma grade
curricular multidisciplinar, a formacdo deste profissional deveria possuir um corpo teorico-
metodoldgico mais claro e, assim, também, atentar para uma formacdo humanista mais sélida que
Ihe trouxesse a consciéncia sua importancia como homem e para com o homem de forma liberta

de conceitos morais, ética, valores, fé, religido e ideologias proprias.
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Conclusao

Analisados 0s aspectos necessarios para a discussao de uma proposta para uma formagéo
humanista mais solida para o curso de Relagdes Internacionais, a presente monografia buscou
preocupar-se com as questdes relevantes ao tema que envolvessem ndo apenas o perfil deste
profissional, mas também alguns dos principios introdutdrios da filosofia, e essenciais a condi¢do
humana, que abrangem desde a existéncia da verdade, o espaco e 0 tempo, a cultura, a ética e a
consciéncia moral. Desta forma, entende-se que, com a devida metodologia, o profissional de
RelagOes Internacionais poderia trabalhar para alcancar seus objetivos sem, no entanto, esquecer-
se da importancia do papel do Dasein social e de buscar refletir sobre 0 homem a partir e fora de
si mesmo.

As diferencas essenciais apresentadas entre ciéncia e filosofia elucidaram a maneira com
que cada uma dessas vertentes encara 0 conhecimento, sendo atraves de formas concretas ou
apenas por uma reflexdo e formulacéo de perguntas, e assim permitiram um entendimento de que
no caminhar pelo campo filosofico ndo necessariamente deve-se buscar respostas, mas sim
perguntas e questionamento que, portanto, valem mais. Em sentido geral, e levando em conta a
relevancia da filosofia de valores para a area profissional, esta deveria ser buscada pelo
internacionalista por um desejo natural de saber e de procurar o fundamento das coisas, desde
suas causas Ultimas as causas iniciais e originarias de tudo aquilo de que se tem conhecimento.

A fim de que se torne possivel a formacdo humanista aqui discutida e, inclusive, a busca
do profissional de RelagGes Internacionais do sentido de seu ser original e singular a partir de si
mesmo (Dasein), uma nova filosofia, ou “metafisica”, de valores apresentou-se como fator
fundamental. Na discussdo sobre o homem como objeto da ciéncia ou, entdo, da disciplina das
humanidades, verificou-se também a importancia da interdisciplinaridade entre as subdivisdes e
ramificagdes destas matérias cujas analises histdricas permitiram investigar as condi¢cdes que
possibilitaram a consolidacdo destas disciplinas, bem como a problematizacdo das verdades
instituidas pela ciéncia moderna e o pensar sobre 0 conhecimento como uma construgéo historica.

O homem, diferentemente dos outros animais cujo cortex ndo € expandido, é ser original e
singular dada sua capacidade de transformar completamente seu habitat atraves da ampliagéo de
suas capacidades naturais. E um ser que criou a ferramenta vital da comunicacéo a partir de sua

fraqueza como verdadeiro processo de humanizagdo na busca por uma construcdo cultural.
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Assim, a linguagem constitui-se por diferentes fatores, sendo, no entanto, a perspectiva
fenomenoldgica a que, de fato, orienta 0 homem para a linguagem e seu papel no conhecimento.
Desta forma, a linguagem participa da formacg&o de valores e idéias como verdadeira dimensao da
existéncia humana que ndo apenas cria, mas também busca entender e interpretar significacdes
das mais diversas maneiras. Naquilo que Ihe € mais proprio, a fenomenologia €, essencialmente, a
possibilidade do pensamento que periodicamente se transforma e assim permanece, ndo como um
movimento, mas como a possibilidade do pensar, o pensar algo, e néo sobre algo, e que pode e
deve ser considerado no momento da formacdo de pensadores a fim de que estes se tornem
capazes de alcancar a esséncia mesma do ser cujo dizer silencioso permite que 0 homem nomeie
sempre, originariamente, as coisas ao seu redor. Assim, 0 pensamento apresenta-se ao Dasein
(ser-ai) por este ndo pensar como senhor de si ou do mundo, mas sim em resposta ao aberto deste
que, historicamente, lhe preexiste (FONTANELLA, 2008).

As escolhas do homem, bem como sua propria existéncia, sdo aquilo que este define de si
mesmo e ndo previamente a si, ndo havendo uma natureza humana que se lhe anteponha, mas um
mundo histérico que faz e condiciona os individuos, ao mesmo tempo em que é condicionado por
eles. Conseqlientemente, assim como ndo ha uma natureza humana abstrata, ou seja, uma
esséncia do homem independentemente de sua existéncia historica, também ndo ha uma condicéo
humana em geral. Neste sentido, 0 homem torna-se livre e, a0 mesmo tempo, liberdade, como
uma condenacdo provocada pelo total abandono que ele sofre em um mundo destituido de Deus
em que ndo ha diante dos homens valores ou imposi¢des que legitimem seu comportamento. A
liberdade do homem é entdo condenacao, por este ndo ter criado a si proprio, e liberdade porgue,

uma vez langado ao mundo, é responsavel por tudo quanto fizer.

Frente a historicidade prdpria existente para 0 homem e para as coisas do mundo, as
disciplinas das humanidades vém carregadas de questbes e preocupacbes que envolvem,
essencialmente, a tentativa que existe de se conhecer as leis necessarias das ciéncias cujos fatos
sejam universais e objetivos gerais sem, porém, se tomar partido destas no momento do estudo,
andlise e discussdo do homem. De forma geral, 0 que se constatou foi que, sem que se perceba, 0s
homens sdo educados e cultivados por criacao histérico-cultural na busca da sociedade por uma
manutencdo de seus padrdes morais. Assim, e apesar do fundo comum que possa haver entre

sociedades com relacdo a certos valores éticos, € ainda primordial que seja respeitado aquilo que
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pode ser considerado como atitude ética pelas mais variadas culturas, ainda que tais valores

agridam o que se tem por valor ético em sua prépria sociedade.

Da anélise das questfes éticas e morais inerentes as sociedades — e, assim, aos homens -,
surge a discussdo sobre a instituicdo educativa contemporénea no sentido de uma sociedade
educativa que, para tanto, deve analisar os aspectos essenciais das disciplinas das humanidades
que vao desde o conhecimento dos conceitos de ética, senso e consciéncia moral, as questdes
culturais, religiosas e sociais. Torna-se, desta forma, relevante que o profissional de Relag¢des
Internacionais se aprofunde na analise do humanismo como antropologia moral-estética capaz de
explicar e avaliar, a partir e para 0 homem, o ente em sua totalidade. Entendendo-se que as
sociedades e diferentes culturas possam apresentar subsistemas de signos e simbolos cujas agdes
e praticas sdo consideradas sécio-historicas, entdo o ensino e formacgéo deste profissional deveria
apresentar-se como método modelo mais humanista capaz de descrever e interpretar a
singularidade de tais subsistemas de forma civilizada e livre de qualquer pré-conceito que
considere qualquer simbolo e signo relacionado a sua prépria condicdo social, cultural ou

historica.

Conforme discutido, e entendendo a realidade singular de cada homem naturalmente
determinada por certo contexto temporal e espacial, tornou-se possivel entdo assumir a
vinculagdo com a historia que ha para o aspecto original do conhecimento dos fatos humanos que
se pretenda cientifico. Dada importancia da historia para os fatos humanos e, assim, para as
Relacbes Internacionais enquanto disciplina das humanidades, apresentou-se relevante a
discussdo sobre questBes inerentes a propria disciplina relacionadas ao seu surgimento e
estruturagdo e, inclusive, ao papel da historia em sua constituicao.

Em linhas gerais, o surgimento do curso de RelagGes Internacionais apresenta-se como
um campo inovador recentemente instituido como carreira que traz consigo, essencialmente, as
preocupacOes relacionadas aos fendmenos internos das sociedades humanas - cujas raizes
apresentaram-se como significativas nos relacionamentos exteriores - e também uma atribuicéo
de cunho cientifico ao estudo das relagdes existentes entre 0s grupos humanos que se projetam
para fora das fronteiras nacionais.

E possivel afirmar a grande evolugdo existente com relagdo aqueles que estudam as

relacdes internacionais, inclusive e especialmente, no sentido de uma maior preocupacao para
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com os atores internacionais considerados nestas analises frente a um verdadeiro aumento de
poder e influéncia destes que vém impressionando o cenario internacional em que estdo inseridos.
Somando-se a isso, questdes que anteriormente eram consideradas pouco relevantes, surgem na
pauta de discussdo de tais atores e trazem a tona a importancia de que os estudiosos desta
disciplina atentem especialmente para os temas de cunho humanista e social latentes no mundo
contemporaneo.

Apesar da relevancia que muitos autores e estudiosos das relages internacionais
conferem aos modelos e conceitos utilizados em suas analises, vale refletir se as teorias das
Relacbes Internacionais realmente sdo inequivocas e representam o verdadeiro diferencial da
disciplina, ou a principal caracteristica do profissional de Rela¢Bes Internacionais ndo €, mas
deveria ser sua liberdade enquanto homem que ndo busca uma explicacdo da vida ou do mundo
por alguma ideologia, fé ou religido, mas sim por se deparar frente a esta liberdade e esta
angustia de uma vida em aberto que o permitem se fazer a si mesmo.

Exposta a constituicdo da esséncia do homem pelo seu morar na verdade do ser, sendo
este aquilo que permite que tal esséncia seja experimentada mais originariamente e que o destino
da existéncia humana apareca neste caminhar. Assim, 0 humanismo que pensa a humanidade do
homem desde a proximidade do ser é defendida dada a relevancia de sua esséncia historial, tanto
de sua origem como desde sua verdade. Em outras palavras, o escutar o apelo do homem como
ser de linguagem permite a devolucdo a palavra ao sentido originario do valor da esséncia
humana que, deste modo, constitui-se pela transcendéncia — caminhar em direcdo ao ser -
discutida como aquilo que é proprio do Dasein (ser-ai humano) no sentido de uma verdadeira e
fundamental constituicdo deste ente, anterior a qualquer comportamento.

Em suma, este trabalho buscou discutir, através das analises trazidas para tal, alguns dos
temas propostos pela filosofia e, inclusive, por aspectos do existencialismo, no sentido de ir além
de uma tentativa de aproximacao do curso de Relacdes Internacionais a reflexdo filosofica, para,
no entanto, apresentar que, de fato, chegou-se a0 momento em que a instituicdo educativa deve
caminhar por uma sociedade educativa e, em func¢éo da relevancia do humanismo e dos temas
inerentes a este, também a formacdo do profissional de Relag¢bes Internacionais deve, antes de
tudo, trabalhar de forma a entender o préprio homem pelo ser-ai, 0 Dasein que permite que este

ndo se encontre, mas viva em sua propria e constante busca, através e fora de si mesmo.
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